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Od Redakcji

A jeden z nich, znawca Prawa, zapytal Go podchwytliwie:

Nauczycielu, ktore przykazanie w Prawie jest najwigksze?

On odpowiedzial: Bedziesz mitowal Pana, swego Boga,

calym swoim sercem, cala swoja dusza i calym swoim umystem.

To jest najwieksze i pierwsze przykazanie. Drugie jest podobne do niego:
Bedziesz milowal swego blizniego jak siebie samego (Mt 22,36-39).

,Bedziesz mitowal swego blizniego jak siebie samego” — tak brzmi druga
czed¢ najwiekszego przykazania. Skoro mamy nakaz mitlowania blizniego
jak siebie samego, to znaczy, ze wcze$niej musimy odpowiedzieé¢ na to ,jak
siebie samego”. Nie tylko odpowiedzie¢, bo nie jest to zadna intelektualna
zagadka (w stylu gender studies), lecz prawdziwie pokochaé siebie, bez
tej mitosci bowiem absolutnie niemozliwe bedzie kochanie (lub choéby ak-
ceptowanie) drugiego cztowieka (por. Nowak). I by¢ moze dlatego wlasnie
to pokochanie siebie (niejako ukryte w tym przykazaniu) jest wazniejsze
od mitosci blizniego. Tak jakby bylo nie tylko przykazaniem, lecz rowniez
swego rodzaju obietnica czy proroctwem: drugiego bedziesz kochal tylko
tak, jak siebie samego. I wtedy nasz stosunek do drugiego cztowieka jest,
jedynie i az, wyrazem tego, jak traktujemy samych siebie (por. Renata).

Gdzie zatem tkwi Zrodto dobrej mitosci do siebie samego? W pierwszej
czedci przykazania! Umilowanie nas przez Boga oznacza nie tylko dobro dla
czlowieka, ale jest ono przede wszystkim jedynym Zrédlem bezwarunkowej,
trwalej, prawdziwej mitosci (zob. $w. Teresa). Dopiero otwierajac si¢ na te
mitosé i jej site i w jej Swietle patrzac na drugiego, przestajemy kalkulowaé
»Kto jest naszym bliZznim?” (por. Rosik).

Biezacy rok biezacy w ,,Zeszytach” bedzie poswiecony przykazaniom
dotyczacym czlowieka, ich pierwszej czesci (2 — Czcij ojca swego i matke
swoja; 3 — Nie zabijaj; 4 — Nie cudzol6z), do ktérych wstepem i wprowa-
dzeniem jest obecny numer pisma. W czesci karmelitanskiej ,,Zeszytéw”
tematem wiodacym beda ostatnie juz dziela $w. Teresy od Jezusa, jej Li-
sty oraz Sprawozdania duchowe, a takze zupelnie nowy dzial po$wiecony
$w. Jézefowi.

Na progu nowego roku, ktory zapewne bedzie jeszcze ciekawszy... od
poprzedniego, zyczymy Wam, Drodzy Czytelnicy, odkrycia prawdy o byciu
umitowanym przez Boga i dzielenia si¢ nia. Wszystko wskazuje na to, ze
bedzie nam to bardzo potrzebne...
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José Ignacio Escobar OCD

Czy milosé utracita swéj blask?

Milosé w kulturze europejskiej

Milosé zostala wpisana w najgtebszg warstwe natury czlo-
wieka. Mozna powiedzieé, ze jest on stworzony do kochania.
Kochanie to jego zyciowa potrzeba, a jednocze$nie ideal do
osiggniecia. W istocie ludzkiej jednak milo$é moze sie¢ mie-
szaé ze Slepymi impulsami z pogranicza egoizmu i pychy.

Stowo ,mito$¢” w obecnym czasie stracito na atrakcyjnosci. Stownik
jezyka polskiego okredla mitosé jako: ,glebokie przywiazanie do kogo lub
czego; namiegtne uczucie sympatii do osoby ptci odmiennej, potaczone z po-
zadaniem jej. Milos¢ platoniczna — mitos¢ pozbawiona pierwiastkéw zmy-
stowych. Wolna mitosé — niezalegalizowany zwiazek kobiety z mezczyzna”.
Latwo zauwazy¢, jak bardzo stowo ,milos¢” zostalo uproszczone i ogoto-
cone ze swojej glebi. Czyz istnieje tylko mitosé miedzy kobieta i mezczyzna?
Czy mitoéci do Boga juz nie ma? To, co najbardziej jednak zadziwiajace,
to ,wolna mito$¢”. Czy w tym wypadku mozna w ogdle mowi¢ o mitodci?
Czy mozemy moéwié o mitosci jedynie jako uczuciu? Coraz czesciej filo-
zofia, teologia i nauki humanistyczne wypowiadaja sie o mitosci jako nie
tylko uczuciu. Dla Kierkegaarda mitos¢ jest aktem woli, decyzja, wyborem.
Prawdopodobnie najlepiej potrafia oddac¢ to stowa, ze miltodci towarzysza
uczucia, ale same uczucia to nie milosé.

Kierkegaard powotluje si¢ na stowa Jezusa Chrystusa: ,,Bedziesz mito-
wal swego bliZniego jak siebie samego” (Mt 22,39). W tym Chrystusowym
przykazaniu mitosci podkredla fakt, ze jest to przykazanie. To budzi zdu-
mienie, bo przeciez mitosé z reguly jest pojmowana jako uczucie, czyli cos,



Czy mitosé utracila swoj blask?

na co cztowiek nie ma wpltywu. Jezus jednak — co wyda si¢ niektérym
dziwne — nakazuje kochaé. Kierkegaard dochodzi do wniosku, ze milos$¢
jest czym$ wigkszym niz tylko uczucie. Niewatpliwie udaje mu si¢ trafi¢
w sedno problemu, choé przeakcentowal role aktu wyboru. W gruncie rze-
czy mitoé¢ taczy w sobie oba elementy. Nalezy bowiem znalez¢ ztoty $rodek.
Trzeba zatem zwroéci¢ uwage, ze uczucia czutosci, radosci i bliskoéci biora
gére nad wszystkim, sa jednak okresy, kiedy tych uczué¢ nie ma. Mitosé
to nie tylko odczuwanie, ale réwniez aktywnosé, ktéra wzywa do pelnienia
czynéw zwiazanych z odpowiedzialnoscia.

Wigksze bogactwo jezykowe na ten temat znajdujemy w lacinie, ktéra
na wyrazenie stowa ,mitos¢” uzywa pét tuzina okreslen. Terminy amor
i caritas sa powszechnie znane. Ale juz uczynki chrzescijanskiego mitosier-
dzia, ktorym obecnie przyporzadkowujemy caritas, Swiety Augustyn i jemu
wspotczeéni nazywali pietas. Dilectio oznaczalo mitowanie. Nalezy zauwa-
zy¢ jeszcze terminy affectio i studium.

W zwiazku z bogactwem sléw, ktére okresla milos¢ w réznych
aspektach, sprébujmy przyblizyé znaczenie tych okreslen. Swiety Tomasz
z Akwinu napisal: Omnis dilectio vel caritas est amor, sed non e converso
(wszelkie mitowanie lub milosé bliZniego jest miloscia, ale nie odwrotnie).
Zdanie to okredla, ze wszelkie mitlowanie — dilectio i wszelka mito$é bliz-
niego — caritas w gruncie rzeczy jest miloscia — amor.

Mito$¢ zostata wpisana w najgtebsza warstwe natury cztowieka. Mozna
powiedzieé, ze jest on stworzony do kochania. Kochanie to jego zyciowa po-
trzeba, a jednoczesnie ideal do osiagniecia. W istocie ludzkiej jednak mitosé¢
moze sie mieszaé ze Slepymi impulsami z pogranicza egoizmu i pychy. Na-
lezy w zwiazku z tym zwrocié uwage, ze cztowiek jest stworzony, by uczyé
sie coraz lepiej kocha¢ innych ludzi.

Trzeba zauwazy¢, ze mitos¢ jest darem dla drugiego, darem wzajem-
nego dialogu i wymiany wartosci, darem przyciagania intelektualnego i cie-
lesnego. Mitos¢ powinna by¢ dynamiczna, bo jesli taka nie jest, to zanika,
traci swoja zdolnos$¢ tworzenia oraz swéj tadunek wrazliwosci i atrakcyj-
nosci.

Zauwazmy jeszcze dwa stowa z jezyka greckiego: eros i agape. Eros —
okredlenie, ktore zostalo przejete przez wszystkie jezyki europejskie. Nie
trzeba doktadnie znaé¢ pism Platona, zeby wiedzie¢, jak wielkie jest jego
zroznicowanie znaczeniowe. Sympatia, ktora budzi sie dzigki temu, co cie-
lesnie piekne, upojne szalenstwo zestane przez Boga, impuls do filozofu-
jacego spostrzegania Swiata i istnienia, sita, ktéra pozwala wzniesé sie do
tego, co boskie i piekne. Wszystko to okreéla Platon slowem eros. U So-
foklesa za$ spotka¢ mozna uzycie tego terminu w znaczeniu ,namietne;j
radosci”. Fakt, iz zostala wprowadzona taczno$¢ pomiedzy okresleniami



José Ignacio Escobar OCD

,mito$¢” i jrado$¢” do potocznego eros, jest osiagnieciem, ktére powinno
by¢ zapamigtane.

Stowo agape spotykamy w grece biblijnej. K. Barth przypuszcza, ze
Nowy Testament wtasnie dlatego je przejat, ze bylto ono jakby bezbarwne,
nieobciazone aspektem zmystowym. Natomiast R. Reitzenstein, historyk
religii i filolog, uwaza, ze stowo agape w klasycznej grece nie wywodzilo sie
z literatury. Wedlug teologa A. Nygrena to oryginalna podstawowa kon-
cepcja chrzescijanstwa, chrzescijanski podstawowy motyw przewyzszajacy
wszystko inne, oznacza przede wszystkim mito$¢ w absolutnym niemal ro-
zumieniu, jako bezinteresowna. Taka mitos¢ — agape — musi sie¢ poswiecac,
zamiast szukaé zadowolenia, nie boi sie o swoje zycie, ale moze je oddaé
dla innych. Termin agape nie ma natomiast nic wspoélnego z pozadliwo-
$cia i pozadaniem, wyklucza wlasciwie wszystko, co jest mitoscia wlasna.
W swej istocie stowo to w ogdle nie ma motywacji, wszak oznacza ono pew-
nego rodzaju zaleznosé. Agape nie potrzebuje niczego do swojego dziatania.
Spontaniczno$é¢ to cecha najbardziej charakterystyczna, ktéra okresla Zro-
dlowosé agape. Milo$é¢ taka jest suwerenna i posiada tworczy charakter,
poniewaz tworzy wartosci, zamiast je zaktadac.

Dialogiczny charakter mitosci

Czy mitoé¢ moze by¢ rozumiana jako promocja ,ja” i ,,ty”? Odpowiedz
na takie pytanie znajdujemy w wypowiedziach M. Nédoncelle’a. Uwaza on,
ze milo$¢ jest wola promocji. ,Ja”, ktére kocha, potrzebuje gtéwnie ist-
nienia ,ty”, poza tym potrzebuje autonomicznego rozwoju ,ty”, pragnie
jednak, by 6w autonomiczny rozwdj, jesli jest to mozliwe, harmonizowat
z wartoscia, jaka ,,ja” przeczuwa dla ,ty”. Inna postawa jest tylko nieSmia-
lym zatrzymaniem sie na progu $wigtyni albo jakze egoistycznym upodo-
baniem swojego odbicia w zwierciadle. Mito$¢ w tym rozumieniu istnieje
przede wszystkim wéwczas, gdy sa dwie osoby i gdy ,ja” usiluje wyjsé
ku drugiemu, aby zaczaé¢ go traktowaé jako co$ najbardziej rzeczywistego,
nie jako jakies widowisko, ale jako realne duchowe istnienie i jako podmio-
towos¢, ktora jest rozumiana cato$ciowo. Prawdopodobnie jest to pigkne
i jakze cudowne okreslenie mitosci, zadan, jak réwniez szacunku dla ,ty”,
ktéoremu towarzyszy ,ja”. W miloéci ,ja” zaczyna mie¢ przekonanie, ze
jest w stanie wplynaé¢ na druga Swiadomoéé¢ i spowodowaé w okreslonej
mierze wzrost jej rzeczywistosci duchowej, ktéra istnieje sama dla siebie
w jego obliczu. Osoba kochajaca do tego zmierza, a jesli sie jej to od-
bierze, odbierze si¢ jej sama milos¢. Zamiar przyczyniania sie¢ do wzrostu
Lty” — czy to zludny, czy prawdziwy — opiera si¢ na owym podstawowym
przeswiadczeniu, ze jeden czlowiek moze wplywaé na drugiego.
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Dlaczego sw. Teresa z Awili
kochala samg siebie

Uznanie pierwotnych $ladéw dobroci Boga w tym, co nas
otacza i osobiste doswiadczenie tej prawdy, jest niewagtpliwie
poczatkiem spotkania ze Stworcg. Czesto jednak to jedynie
poczatek wielkiej przygody.

Nie wszyscy potrafimy sie modlié, ale kazdy potrafi kochaé, bo mitosé
wpisana jest w nasze istnienie: ,Wszystkie dusze zdolne sa kocha¢” (Ksiega
fundacji [F] 5,2) méwita sw. Teresa. Odkrycie tej zdolnosci oraz samego
zrodla jej przyczyny nazywamy Swietodcia.

Na poczatku byta Milosé...
i wszystko bylo dobre

Historia zycia $w. Teresy od Jezusa rozpoczyna si¢ jak biblijna histo-
ria stworzenia. Jest wrecz niewiarygodna replika historii zbawienia narodu
wybranego. Podobnie jak dla narodu wybranego, dla karmelitanskiej mi-
styczki z Awili zycie bylo dokladnym odzwierciedleniem objawienia si¢
Mitosci. Spisujac swoje do$wiadczenia milosci Boga, jest tego doskonale
$wiadoma. Nie przypadkowo wszystkie jej pisma, wlacznie z wieloma li-
stami, pelne sa inspiracji biblijnych.

Nasza mistyczka do$wiadcza milosci ze strony Boga i réwnoczesnie
tego, ze ta milodé¢ jest SciSle zwigzana z dzielem stworzenia i zarazem
z poczatkami jej zycia. Potwierdza to sposéb, w jaki pisze Ksiege zycia.
Dostrzega to Secundino Castro w publikacji El fulgor de la Palabra (Blask
Stowa)': zycie Teresy to jej osobista historia zbawienia, przesiaknieta do-
Swiadczeniem biblijnym i uksztaltowana przez to do$wiadczenie. Zblizajac

! Castro S., El fulgor de la Palabra. Nueva comprensién de Teresa de Jesis, Editorial
EDE, Madrid 2012.
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sie do jej dziecinstwa i mtodosci, z tatwoscia mozna dostrzec uderzajace
podobienstwo pomiedzy do$wiadczeniem Teresy i autoréw biblijnych.

Sw. Teresa rozpoczyna swa autobiografie niemal tak samo jak autor
Ksiegi Rodzaju, ktéry opisuje poczatki stworzenia: ,,Z taski Pana mia-
tam rodzicéw cnotliwych i bogobojnych. Samo juz to moglo mnie uczynié
dobra...” (Ksiega zycia [Z] 1,1). Wierzymy, ze to jedynie malefikie echo we-
wnetrznego doswiadczenia, w ktérym Teresa uznaje ogromng dobro¢ Boga
Stwoércy: ,wszystko co uczynil bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Uznanie
pierwotnych sladéw dobroci Boga w tym, co nas otacza i osobiste doswiad-
czenie tej prawdy, jest niewatpliwie poczatkiem spotkania ze Stworca. Cze-
sto jednak to jedynie poczatek wielkiej przygody.

Poczatek Ksiegi zycia Teresy od Jezusa jest jej osobista Ksiega Ro-
dzaju. Zycie jest opisem do$wiadczenia milosnej, stwérczej ingerencji
Boga. U samego poczatku, jak sama przyznaje, siegajac pamiecia wstecz,
wszystko, co ja otaczalo, byto dobre. O tym wlasnie méwi pierwszy roz-
dzial jej autobiografii. Opowiadaniem o rodzicach otwiera ksiege swojego
wnetrza. Kazde nastepne zdanie jest niemal echem opisu dzieta stwarzania.
Najpierw méwi o ojcu: ,,Ojciec moj miat wielkie mitosierdzie dla ubogich
i byl litosciwy dla chorych (...), byl réwniez bardzo prawdoméwny (...),
jednym stowem, byt to czlowiek w najwyzszy sposob uczciwy i prawy”
(Z 1,1). Nastepnie opisuje matke, ktéra ,takze miala wielkie cnoty (...),
odznaczala sie niepospolita uroda (...), bystry miala rozum i mita byta
dla wszystkich” (Z 1,2). W podobny sposob przedstawia nam swych braci
i siostry: ,,Rodzenstwo moje w niczym nie byto mi przeszkoda do stuzenia
Bogu” (Z 1,4). Kochali sie bardzo i razem budowali mate pustelnie i klasz-
torki z kamieni, by na wzér Swietych, o ktérych styszeli z lektury zywotdw
Swietych, odda¢ swoje zycie na chwalte Boga: ,,Pragnetam wtedy poniesé
podobna émieré, ale nie dlatego, ze czutam do Boga wielka mitosé, pragne-
lam tylko taka krétka droga zdobyé sobie te wielkie dobra, ktére Swieci
posiadaja w niebie” (Z 1,4). Dobre bylo nie tylko to, co otaczalo nasza
mtodziutks Terese, dobre byly réwniez jej pragnienia. Parafrazujac Ksiege
Rodzaju, mozna by stresci¢ to doSwiadczenie stwierdzeniem: a wszystko,
co wowczas bylo, byto bardzo dobre.

Niestety, jak potwierdzaja historycy, rodzinne gniazdko Teresy nie za-
wsze bylo rajem na ziemi. Wazne jest jednak to, ze ona sama przezyla czas
swego dziecinstwa jako do$wiadczenie dobra. W poézniejszym czasie bylo
ono dla niej mocnym punktem odniesienia na drodze rozwoju duchowego.

Nastepnym etapem bylo dostrzeganie $ladéw obecnosci Boga w niej
samej. Niewatpliwie jest to inny rodzaj do$wiadczania Jego Osoby. Wie-
rzymy, ze jest ono w pewien sposéb powiazane z poczatkowym, biblijnym
doswiadczeniem odkrywania siebie jako czeSci tego wszystkiego, co ,bylo
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dobre”. Wydaje sig, ze nasza wedrowka do Boga, a $cidlej méwiac z Bogiem,
potrzebuje tego zapewnienia. Trudno jest méwié o jakiejkolwiek glebokiej
relacji miedzyludzkiej nieopartej na ufnosci i zaufaniu w dobroé¢ drugiej
osoby — dobroé, ktéra jest w nas zakorzeniona od samego poczatku na-
szego istnienia.

Czlowiek tez byl dobry

Sw. Teresa bezsprzecznie wspomina swoja rodzinna atmosfere i cale
otoczenie jako dosSwiadczenie pozytywne: ,,Ze swej strony, wyznaje, niczego
nie zaniechate$, abym od pierwszego dziecinstwa mego cala byla Twoja.
Ani na rodzicéw swoich, choébym chciala, skarzy¢ sie nie moge, bo nie
widziatam w nich nic, tylko wielka dobro¢ i troskliwe staranie si¢ o moje
dobro” (Z 1,8).

W podobnym kluczu patrzy zaréwno na gorace pragnienia pustelni-
czego zycia, ktére dzielila ze swym rodzenstwem (por. Z 1,5), jak i na swdj
wyglad zewnetrzny: ,wychodzac z wieku dziecinnego, zaczetam sie pozna-
waé na wdzigkach przyrodzonych, ktérych mi Pan uzyczyl, a byly one,
jak mowia, wielkie” (Z 1,8). Wielorakie do$wiadczenia dobra, o ktérych
mowi na pierwszych stronach swej autobiografii, dopeini innymi, bogat-
szymi, ktore nastapia pozniej. Z nich stworzy pierwszy rozdzial Twierdzy
wewnetrznej. To wlasnie w tym, najbardziej przemyslanym i dopracowa-
nym teologicznie dziele, w ktérym porusza temat zycia duchowego, mowi
,0 pieknoéci i godnosci duszy ludzkiej”. Pisze o cztowieku jako istocie stwo-
rzonej i zamieszkalej; o czlowieku, ktéry w swym centrum, w swym naj-
glebszym Srodku jest dobrem i pigknem, bo jest zamieszkany przez samego
Stworce. W pierwszym z siedmiu mieszkan Twierdzy nawigzuje wprost do
obrazu biblijnego raju:

Gdym dzisiaj, niezdolna nic wymys$le¢ ani nie wiedzac od czego za-
czal to pisanie, polecone mi przez postuszenstwo, kleczala na modli-
twie i blagala Pana, aby On raczyl méwié¢ za mnie, nasunelo mi sie na
mys$l to, co zaraz opowiem jako fundament niejaki i podstawa wszyst-
kiego. Przedstawila mi si¢ dusza nasza jako twierdza cala z jednego
diamentu albo na wskro$ przejrzystego krysztalu, podzielona na wiele
rozmaitych komnat, podobnie jak i w niebie mieszkan jest wiele. Bo
w istocie, siostry, jesli dobrze rzecz zwazymy, dusza sprawiedliwego
nie jest niczym innym jak prawdziwym rajem, w ktérym, jak Pan
moéwi, z radoscia przebywa (...). Daremnie szukam i nic nie znajduje,
do czego by mozna bylo poréwnaé przedziwna piecknosé i ogromna
pojemnos¢ duszy ludzkiej. I w rzeczy samej, jak umyst nasz, jakkol-
wiek by byl bystry, nie zdota poja¢ Boga, tak réwniez ledwo moze
pojac¢ wielkos¢ duszy, ktora Bog, jak nam to wlasnym stowem swoim
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oznajmia, stworzyl na swdj obraz i podobng sobie. A jezeli tak jest
w istocie, na prozno trudzilyby$my sie, chcac zrozumieé¢ w zupelno-
Sci calg piekno$é tej twierdzy; bo jakkolwiek miedzy dusza stworzona
a Bogiem taka zachodzi réznica, jak pomiedzy Stworca a stworze-
niem, do$¢ przecie tego, co nam Pan méwi, iz stworzona jest na podo-
bienstwo Jego, abysSmy zrozumieli, ze nie zdotamy pojaé tak wielkiej
pieknosci i godnosci duszy ludzkiej (Twierdza wewnetrzna [T] 1,1,1).

Fundamentem doswiadczenia $w. Teresy jest bez watpienia Stowo Boze.
Nawet jesli dla zobrazowania bogatego zycia cztowieka z Bogiem nasza au-
torka uzywa symbolu twierdzy czy tez zamku, w opisie jej doswiadczenia
natychmiast wybrzmiewaja kategorie i obrazy biblijne, odwotujace si¢ do
historii zbawienia narodu wybranego. Teresa od Jezusa, podobnie jak na-
tchniony autor biblijny, rozpoczyna swa historie zbawienia od opisu prze-
strzeni przebywania Boga z czlowiekiem. Czlowiek w catkowitej wolnosci
cieszy sie zaréwno ofiarowanym mu stworzeniem, jak i obecnodciag samego
Stworcy. Celem $w. Teresy nie jest ukazanie nieosiagalnego ideatu. Ona
pragnie raczej przekaza¢ swe religijne do$wiadczenie oparte na zaufaniu
i wierze w konkretng rzeczywisto$¢ dobra. Chodzi o dobro, ktére kazdy
z nas otrzymuje bez zadnej zastugi, ktérego z nadzieja oczekuje i nieustan-
nie pragnie méc sie nim cieszy¢ w petni. Warto jednak podkreslié¢, ze, jak
méwi nam wiara, cztowiek juz teraz jest uczestnikiem tego dobra.

Ale chaos Milosci nie lubit

Teresa, bedac karmelitanka w klasztorze pod wezwaniem Wcielenia
w Awili, przez wiele lat rozeznaje i porzadkuje swe wewnetrzne doswiad-
czenie Boga. Dlatego, zachecona przez spowiednikéw i przyjaciél, zaczyna
je spisywac. Nie pisze jednak po to, by informowaé, ale pragnie, by kazdy,
kto pozna jej doswiadczenie, mégt w nim tez ,zasmakowaé”. Innymi stowy,
by mégt doswiadczyé czegos podobnego. ,,Gdyz wiadomo Jego boskiej ta-
skawosci — pisze w Ksiedze Zycia — 7e oprécz spetnienia obowigzku postu-
szefhstwa [opisu wlasnych przezy¢], innego w tym swoim pisaniu nie mam
zamiaru i jedynie pragne pociggnaé dusze do tak wysokiego dobra” (Z
18,8). Kiedy zaczyna prace, ma juz za soba spory bagaz glebokich do-
Swiadczen. I, co wazniejsze, coraz pewniej sie w nich odnajduje i coraz
bardziej jest ich swiadoma. Piszac, wie doskonale, ze to jej ,rodzinne do-
Swiadczenie raju” w pewnym momencie zycia zostalo zagluszone poprzez
inne, negatywne doswiadczenia niewiernosci. Niewiernosci wobec pierwszej
mitodci i poznanej dobroci: ,,Dzis jeszcze doznaje poboznego wzruszenia na
wspomnienie, jak Bég tak wczesnie mi dawal to, co z wlasnej winy swojej
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Listy sw. Teresy od Jezusa

Czesé 1

Py

Swieta Teresa byla wrecz obsesyjnie przesladowana po-
czuciem obowigzku pisania, i jeszcze raz pisania listow.
W epoce, w ktorej system i Srodki komunikacji uniemozli-
wialy szybkie przemieszczanie sie, jest zrozumiale, iz sprawy
i oczywiste problemy wigzace sie z organizowaniem Reformy
na miare tej zainicjowanej przez nig, musialy by¢ rozwigzy-
wane przede wszystkim poprzez narzedzie korespondencji.

Niemalze potowe pism Teresy, ktore trafity do naszych rak, stanowia
jej Listy, zbiér zachowany jedynie w bardzo niewielkiej czeéci. Nie zwaza-
jac jednak na ich liczbe, egzemplarze, ktére minione wieki, mimo czesto
niekorzystnych okolicznosci, przekazaly nam, pozwalaja juz na to, bysmy
mogli zakosztowa¢ w tych prawie zawsze spontanicznych wypowiedziach
terezjanskich. Mamy do czynienia z pismami w ich gatunku wyjatkowymi,
stad niniejsze Wprowadzenie, ktére pozwoli lepiej je zrozumieé¢, ma staé sie
silng zacheta do ich lektury.

Istotnie, niepowtarzalny styl Teresy jest pierwszorzednym zrédtem po-
zwalajacym nam przesledzi¢ poépieszne i energiczne kroki Matki, ktorej
szczeros¢ wyrazila sie juz dobrze na kartach Ksiegi mojego zZycia i Ksiegt
fundacji. W tych natomiast pismach o swobodnym oddechu znajdziemy
dodatkowo jej zastrzezenia i leki zwiazane z dziataniami inkwizycji, czy
tez rozwazania przygotowane przez nia z mysla o spowiednikach i cenzo-
rach; detale zycia codziennego i domowego, na ktére kopisci i wydawcy
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nie zwracali wczesniej wiele uwagi, a ktore dzis tak bardzo sa cenione;
oznaki jej licznych utrapien, jej zniecierpliwien — rzadkich, jej radosci —
czestych, czy tez jej trosk — niemalze bezustannych. Wszystko to mozna
odnalezé w spontanicznej korespondencji, bedacej rok po roku, dzien po
dniu, a w pewnych okolicznosciach nawet godzina po godzinie, wiernym
odbiciem zycia jej Autorki.

Mozna powiedzieé, ze stajemy wobec wezbranego i nieprzerwanego po-
toku dokumentéw, ktore na kanwie osobistych zwierzen odkrywaja przed
nami intymna historie matki Teresy. Siegaja przy tym az do najglebszych
zakamarkow jej duszy, ktéra wyltania sie — pulsujac zyciem — z kazdego ich
fragmentu. Samo to wystarczytoby juz, aby wzbudzi¢ pragnienie zblizenia
sie do owego zrédla, odkrywajacego osobowo$é jej miary. Ale spostrzegaw-
cze spojrzenie uwaznej obserwatorki czaséw, w ktérych dane jest jej zyé,
rzuca $wiatto na inne jeszcze sprawy: nie mozna zrozumieé poczynan jej
Reformy w decydujacych dla niej momentach, w kryzysie i wielkosci jej
poczatkéw, bez odwotania si¢ do prywatnej korespondencji osoby, z ktorej
ona sie zrodzita. Poprzez te listy przewija si¢ strumien zycia Kosciota hisz-
panskiego, uchwycony w dtugich, co bardziej ciekawych i burzliwych jego
odcinkach: znajduja si¢ tam opisy dotyczace osobisto$ci nadajacych kie-
runek dziejom Hiszpanii podczas panowania Filipa II, przywoédcéw stron-
nictw, jak i tez samego monarchy. Na pasjonujacych stronicach przeplataja
sie fakty i problemy, do ktérych nalezalo sie odniesé lub ktérym trzeba byto
stawi¢ czola. Dlatego tez wydanie dziel Swietej, ktére swiadomie pomine-
toby zbidr jej korespondencji, samo siebie dyskwalifikuje.

Powszednia meka pisania listow

Swieta Teresa byla wrecz obsesyjnie przesladowana poczuciem obo-
wiazku pisania, i jeszcze raz pisania listow. W epoce, w ktérej system
i Srodki komunikacji uniemozliwialy szybkie przemieszczanie sig, jest zro-
zumiale, iz sprawy i oczywiste problemy wiazace sie z organizowaniem
Reformy na miare tej zainicjowanej przez nig, musialy by¢ rozwiazywane
przede wszystkim poprzez narzedzie korespondencji. Dla nas, poniewaz
mozemy dzisiaj cieszy¢ si¢ z posiadania listow Teresy, ograniczenia komu-
nikacyjne XVI wieku stanowia szczesliwa okolicznosé, podczas gdy dla niej
samej byly ciezarem najbardziej, ze wszystkich innych, przesladujacym ja
oraz najwickszym — i najgorzej znoszonym wsrod innych — trudem. To
wlasnie przebija z jej niezmiennego w czasie $wiadectwa, kobiety uginaja-
cej sie pod ciezarem trosk. Jednak gdyby ona sama tego nie powiedziala,
nikt nie mogtby nawet podejrzewaé u niej tych gwaltownych uczué, jakie
kryje w sobie zbiér tryskajacych humorem i przepojonych delikatnoscia
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listéw. Tak bardzo ja przygnebiata codzienna (a dotyczaca tez niemal kaz-
dej nocy) koniecznosé pisania, ze nawet praca nad redakcja Ksiegi fundacyi,
z tym wszystkim, co ja kosztowala, byla dla niej mniejszym cigzarem niz
przesiadywanie nad listami: , Ten nawal listéw zabija mnie!”!.

Najgorszym ze wszystkich byl brak mozliwosci uwolnienia sie od
tego ,meczenstwa’. Korespondencja Teresy w wielu miejscach zawiera
wzmianki o tym trudnym do unikniecia ciezarze: jest zawsze ,,przeciazona
pisaniem nieskonczonej iloéci listéw, ktére mnie otumaniaja”?. Nie pozwala
sobie — nie moze sobie pozwoli¢ — na zadna pauze w pracy i nie dopuszcza
mozliwoéci odlozenia jej na pézniej. Dlatego tez uzupelnianie koresponden-
cji przeciaga sie az do pdznych godzin owych nocy, ktore wowczas trwaly
bardzo dtugo, dtuzej niz dzisiaj: ,jest juz pdzna noc, a kurier wyrusza ju-
tro z samego rana”3. Bylo czym$ normalnym, ze bicie dzwonéw o péinocy
zastawalo ja skupiong nad owg korespondencja, zdajaca si¢ nigdy nie mie¢
konca. Bywalo i tak, ze byla zmuszona przedtuzyé swoja prace nad nia
az do drugiej w nocy?, co bylo dodatkowo ucigzliwe przez fakt, iz z rana,
0 wczesnej porze, musiata uczestniczy¢ w modlitwie chérowej wspdlnoty —
o piatej godzinie w lecie i o szdstej zima (por. Konst. 1,2) — a matka Funda-
torka, tak bardzo wyrozumialta dla innych, dla siebie samej nie dopuszczata
w tym wzgledzie zadnych wyjatkdw.

Ponadto, jako ze do roku 1577 ma zwyczaj (ktérego zreszta nigdy zupel-
nie si¢ nie pozbedzie) pisania wszystkiego wlasnorecznie, nie powinno nas
dziwi¢, iz z powodu tak wydluzonego czasu poSwieconego na te czynnosé,
jej ,glowa byla jak jedno wielkie nieszczeécie”, ogarnialo ja zmeczenie?, sity
opuszczaly coraz bardziej, doprowadzajac do niepokojacej depresji i kry-
zysu, ktére opanowaly ja w lutym 1577 roku, akurat w czasie najbardziej
wytezonej aktywnosci epistolarnej. Zwierza sie swojemu bratu:

Juz czutam sie dobrze ze stabosci z innego dnia i nastepnie wydawato
mi sie, ze mialam duzo zélci, wiec ze strachu przed znalezieniem sig

! Ksiega fundacji, prol. 2; Listy do Joanny de Ahumada, 4 lutego 1572, 3; List do O.
Gracjana, 31 pazdziernika 1576, 1; List do karmelitanek w Soria, 28 grudnia 1581, 1.

2 List do don Antowio Gaitan, 15 wrzeénia 1574, 3; List do O. Baltasar Alvarez,
9 pazdziernika 1575, 4; List do O. Gracjana, 2 wrzeénia 1576, 6; List do Marii od Sw.
Jozefa, 9 stycznia 1577, 6; List do licencjata Martino Alonso de Salina, 13 listopada
1581, 5 etc.

3 List do O. Gracjana, 10-11 marca 1578, 11 oraz 25 maja 1581, 1. List do Marii
Baptysty, 9 czerwca 1579, 4.

4 List do O. Gracjana, 4 grudnia 1581, 5; List do donny Joanny de Ahumada, 4 lutego
1572, 10; List do Marii od Sw. Joézefa, 27 grudnia 1576, 1; List do Jana de Owalle, 20
pazdziernika 1577, 1.

5 List do Marii od $w. Jézefa, 17 stycznia 1577, 2; List do O. Gracjana, 10 sierpnia
1578, 8; List do Marii Baptysty, 28 sierpnia 1575, 1 i 21 stycznia 1577, 2.
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w sytuacji, ktora spowodowalaby, ze nie moglabym posci¢ w czasie
wielkiego postu, wziglam $rodek przeczyszczajacy; a owego dnia tyle
byto listow i spraw, ze pisatam az do drugiej, i spowodowalo to mi
ogromny bdél gltowy, ktory, uwazam, okazal sie korzystny, poniewaz
nakazal mi lekarz, bym nie pisata nigdy diuzej niz do dwunastej,
i czasami nie wlasna reka. I faktycznie byla to praca ponad sity w tym
czasie zimowym i mam ciezka wine, gdyz, by nie zaklécaé rankéw,
pisatam nie $piac i jako ze po pisaniu przychodzily wymioty, wszystko
razem dawalo takie efekty (List do Wawrzyrica de Cepeda, 10 lutego
1577,2).

Nic dziwnego takze, ze czasami nie potrafi powiedzie¢, ktory to dzien,
ze o malo co nie wysyla do matki o. Gracjana listu (nawiasem moéwiac
bardzo poufnego) pisanego do biskupa Kartageny, ze myli sie w wysylaniu
korespondencji®, a do tego, choé¢ zdarza sie, iz korzysta z pomocy siostry
piszacej za nia, jej wrodzona delikatnosé i pospiech nie pozwalaja jej stoso-
wac sie do otrzymanych od lekarza zalecen, i to nawet po tym, jak w dzien
Bozego Narodzenia, nieszczesnego 1577 roku, ulegta wypadkowi w Avila
i ztamala sobie lewe ramie”. Nie ma spoczynku dla Matki, wykorzystuje
nawet ucigzliwe podréze, aby nadrobié¢ zalegta korespondencje®.

Dlatego marzy jej sie czas, w ktérym bedzie mogta ,,by¢ wolna od listow
i spraw do zatatwienia”; postrzega swoje przymusowe zamkniecie w Toledo
jako wys$niony raj, ktérego zacisze maca jedynie listy, i jako wybawienie od
jej nieustannego koszmaru: ,Gdyby tylko te listy moglyby mnie zostawié¢
w spokoju, gdyby tylko byloby ich mniej”. Wowczas ,,byloby jej tak dobrze,
iz nie mogloby to trwaé zbyt dlugo”. I rzeczywiscie nie moglo to trwaé
dlugo, gdyz dzien, ktory mija ,bez innych listéw” przeznacza na to, by
napisa¢ do O. Garcia od $w. Piotra oraz ,bardzo obszernie” do przeoryszy
z Toledo”.

Ile listow napisata Swieta Teresa?

Odpowiedz na to proste pytanie nie mogltaby by¢ bardziej rozczarowu-
jaca: nie wiadomo. Jest niemal pewne, ze nigdy nie bedzie mozna si¢ do-
wiedzie¢, nawet w przyblizeniu — ile listéw napisata swigta Teresa. Wieksza

5 List do donny Joanny de Ahumada, 12 sierpnia 1575, 8; List do Jana de Ovalle, 20
pazdziernika 1577; List do don Wawrzyrnca de Cepeda, 10 lutego 1577, 17; List do Rocha
de Huberta, koniec pazdziernika 1578, 10.

" Efren de la Madre de Dios y Otger Steggink, Tempo y vida, s. 606.

8 Por. List do Marii od $w. Jézefa, 5 wrzesnia 1581, 3, napisany w Villacastin, podczas
gdy przemierza droge z Sorii do A)vila7 oraz ostatni z powstalych podczas jej ostatniej
podrézy z Valladolid do Mediny, 15-17 wrzesnia 1582, 17.

9 List do don Wawrzyiica de Cepeda, 15 kwietnia 1580, 3; List do O. Gracjana,
5 pazdziernika 1576, 2, List do O. Garcia od Sw. Piotra, poczatek czerwca 1571, 4.
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Enrique Llamas OCD

Teologia swietego Jozefa
i Jego opieka nad Kosciolem®

Stosujagc zasade analogii miedzy Jbézefem a jego dziewiczg
Oblubienicg — wybranymi i przeznaczonymi, by wypetni¢ na
ziemi wspo6lng misje, czyli troske o Syna Bozego, ktéry statl
sie czlowiekiem — myS$le, ze mozemy méwié o tym, co nazwaé
mozna opieka Swiqtego Patriarchy nad KoSciolem.

Whprowadzenie

Wydaje mi si¢ bardzo trafne zaproponowanie postaci Swietego Jozefa
i jego opieki nad Kosciolem jako przedmiotu tego studium, poniewaz,
uwzgledniajac rozwdj teologii Swietego Jézefa w naszych czasach i majac
na uwadze wysoki poziom wspoétczesnych studiéw jézefologicznych, mysle,
ze w odniesieniu do tego $wietego i do zycia KosSciota mozemy wyjasni¢
niektére kwestie analogiczne do tych, jakie nasuwaja sie odnosnie do jego
dziewiczej Oblubienicy — Najswietszej Maryi Panny.

7 tego punktu widzenia wydaje mi si¢ odpowiednie i obiektywne, to
znaczy odpowiadajace rzeczywistodci, mowienie o obecnosci i misji §wie-
tego Jozefa w Kosciele. Wielki papiez Jan Pawet II poswiecit trzecia czedé
encykliki Redemptoris Mater (nr 38-50) ,macierzynskiemu posrednictwu”

* Pierwsza cze$é referatu wygloszonego podczas X Miedzynarodowego Kongresu Jo-
zefologicznego w Kaliszu (27 wrzesnia — 4 pazdziernika 2009). Tekst integralny w jezyku
hiszpanskim zostal zamieszczony w: A. Laton (red.), Swiety Jézef — Patron na nasze
czasy, Akta X Miedzynarodowego Kongresu Jézefologicznego, Kalisz 2009 s. 63-74, Cen-
trum Jozefologiczne Kalisz 2010.
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Matki Boga i ludzi, interpretujac to poérednictwo jako macierzynska obec-
nos¢ w Kosciele, czyli obecno$¢ nacechowana macierzynstwem.

Stosujac zasade analogii miedzy Jozefem a jego dziewicza Oblubienica
— wybranymi i przeznaczonymi, by wypelnié¢ na ziemi wspo6lng misje, czyli
troske o Syna Bozego, ktéry stal sie cztowiekiem — mysle, ze mozemy mdowic
o tym, co nazwaé mozna opieka Swictego Patriarchy nad Koéciolem, czyli
o jego ojcowskiej, moralnej i duchowej obecnoéci w Koéciele, jako kontynu-
acji 1 wykonywaniu dziewiczego ojcostwa w odniesieniu do wcielonego Syna
Bozego. To bedzie gtéwnym tematem mojego wyktadu. I dlatego powin-
nidmy rozwinaé¢ teologie Swietego Jozefa i umiescié¢ jego postaé w miejscu,
ktore powinien zajaé¢ w teologii katolickiej i ktére jest dla niego odpowied-
nie w zyciu Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa i duchowej komunii
wszystkich wiernych.

Chodzi o dwie kwestie pokrewne i w jaki$ sposéb powiazane ze soba:
miejsce postaci Swietego Joézefa w teologii katolickiej oraz miejsce, ktére
powinien on zaja¢ w zyciu KosSciota, w liturgii, w poboznosci wiernych itd.
Moze nie bedzie konieczne podejmowanie specjalnej refleksji, ani podawa-
nie jakichs$ szczegbétowych wyjasnien dla nas, ktérzy uprawiamy i rozwijamy
teologie $wietego Jézefa. Jednak nie mozna powiedzie¢ tego samego o po-
zostatych teologach, tacznie nawet z tymi, ktorzy poswiecaja sie studium
mariologii.

Obecnie $wiety Joézef nie zajmuje takiego miejsca w teologii, ktore by
mu odpowiadato. W konsekwencji to samo dzieje sie w chrystologii, mario-
logii i liturgii Koéciota. Bardzo symptomatyczne byto milczenie o $wietym
Jézefie podczas Soboru Watykanskiego II, ktéry nie uczynil zadnego wy-
raznego odniesienia do Najswietszej Maryi Panny jako jego malzonki. Pa-
piez Jan Pawel II, publikujac adhortacje apostolska Redemptoris Custos,
mogt wypetnié te luke. Niestety, dokument ten nie wzbudzil takiego zain-
teresowania, jakiego sie spodziewano. Poza srodowiskami jézefologicznymi
malo kto go zauwazyl. Papiez omawia w tym dokumencie niektére wazne
i do pewnego stopnia nowe problemy o charakterze mariologicznym, ale do
dzisiaj nie znalazty one dla siebie miejsca w mariologii.

W takiej sytuacji trzeba koniecznie przezwyciezy¢ i wypelnié to milcze-
nie o $wietym Jézefie w katolickiej teologii, okreslajac jasno i precyzyjnie
zasady i podstawy teologii Swietego Jézefa, wskazujac na miejsce, jakie
winien on zaja¢ w teologii i w zyciu Kosciota.

Zasada podstawowsg i fundamentem tej teologii jest, wedlug mnie,
»przeznaczenie” Swietego Joézefa w ramach historii zbawienia. Majac to
na uwadze, chce sformulowaé ponownie zasade teologiczna, ktéra staram
sie uzasadni¢ w tym artykule: Swiety Jézef stanowi czes$é integralng wila-
Sciwego przedmiotu wiecznego przeznaczenia tajemnicy Weielenia.
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Mozna ukazac¢ i udowodnié te teze na podstawie dwoch bardzo waznych
stwierdzen. Po pierwsze, Swiety Joézef, jako maz Maryi, zostal przeznaczony
tym samym rozporzadzeniem przeznaczenia swojej malzonki: w przezna-
czeniu Wcielenia. 2.Po drugie, swiety Jozef, jako Dziewiczy Ojciec Syna
Bozego, ktéry stal sie cztowiekiem, jest czescia rozporzadzenia Wecielenia
Syna Bozego.

Aby odpowiednio rozwinaé te tematy, powinno sie zastosowaé takg me-
tode, ktéra pomoze nam wyjasni¢ i naswietli¢ te problemy. Papiez Jan
Pawel II zastosowal metode analityczna, ktéra jest naprawde skuteczna.
Analizujgc niektére konkretne dane dotyczace Wcielenia i jego bardziej
szczegdlnych okolicznodci, jak dziewicze malzenstwo Maryi z Jozefem oraz
dziewicze ojcostwo Jozefa wobec wcielonego Syna Bozego, stwierdzil, ze
te i inne uzupelniajace si¢ dane naleza do odwiecznych zbawczych pla-
néow Boga, ktére odpowiadaja i w pelni koresponduja z przeznaczeniem
tajemnicy Wcielenia.

Mozna réwniez zastosowaé inng metode, odwrotna, czyli ,metodologie
zasad”. Polega ona na: kontemplowaniu tajemnicy przeznaczenia wewnatrz
historii zbawienia, w relacji do Wcielenia Syna Bozego; doktadnym anali-
zowaniu zawartosci tej tajemnicy i jej wlasciwego przedmiotu oraz odkry-
ciu jej w przeznaczeniu Maryi, dziewiczej i zaslubionej matki (jak to byto
w rzeczywistosci); odkryciu postaci Swietego Jozefa jako oblubienca oraz
odkryciu przeznaczenia Rodziny z Nazaretu i godnosci Swietego Patriar-
chy jako ojca dziewiczego lub ,,Ojca przez wybranie” Syna Bozego, jak go
nazywaja teologowie hiszpanscy z XVII-XVIII wieku!.

W moim studium zastosuje te metode, ktéra zostata potwierdzona
przez nauki i autorytet stugi Bozego papieza Jana Pawla II w adhorta-
cji apostolskiej Redemptoris Custos (15.08.1989).

Swie;ty Jézef w planie Wcielenia

Przeznaczenie Wcielenia

»Przeznaczenie” Wcielenia to jeden z najwickszych aktéw madrosci
i milosierdzia Boga, ktéry wszystko dobrze uczynit. Wszystko obraca sie
wokoél tej tajemnicy. Istnienie grzechu w Swiecie byto okolicznoscia, ktora
zdeterminowata sposéb i cechy Wecielenia: Wcielenie odkupiencze.

Wocielenie jest wyrazem tajemnicy chrzescijanskiej, jako najbardziej
doskonatej tacznosci Boga w Trojcy Jedynego z rozumnym stworzeniem,

! Zob. Fr. Francisco Soto y Marne, Florilegio Sacro..., (1738). Dedykuje dzieto $wie-
temu Jozefowi (por. Felix Herrero Salgado, La ‘Oratoria sagrada’ en el siglo XVIII,
Madrid, FUE., 2009, s. 265).
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w Synu Boga, ktéry stat sie cztowiekiem. Przeznaczenie jest szczytem od-
wiecznych zamiaréw Boga wobec Syna, ,nieogladanego w sobie samym”
— jak podkreslit to XI Synod w Toledo w 675 r. — ale Tego, ktory zo-
stal przeznaczony jako poczety i urodzony z Naj$wictszej Maryi Panny?.
I dlatego w historii zbawienia przeznaczenie Chrystusa jest paradygmatem
przeznaczenia wszystkich dzieci Boga, wedlug mysli $wietego Pawta.

Przedmiot przeznaczenia Wcielenia Syna Bozego, ktéry stal sie czlo-
wiekiem, mozna ujmowaé w sposob ,,wlasciwy” w swej catosci lub w sposob
wspecyficzny” i konkretny (szczegdlowy). Autorzy maja zwyczaj zwracaé
uwage na dwa rozne aspekty Wecielenia Stowa, ktoére stato sie ciatem — prze-
znaczenie do najwyzszego uwielbienia, jako Syna Bozego i Syna cztowie-
czego, a takze przeznaczenie do odkupienia rodzaju ludzkiego, zaktadajace
okolicznoéé grzechu $wiata, ktéry dotknat caty ludzkosé?.

Wewnatrz globalnego i ,wlasciwego” przedmiotu przeznaczenia Wcie-
lenia zawarte sa pewne fakty historyczne oraz niektére inne okolicznosci.
Wewnatrz tego przedmiotu moga one istnieé, ale trzeba przyznaé pierw-
szenstwo faktom. Z tego powodu mozna méwi¢ o przedmiocie pierwszorzed-
nym i istotnym oraz o przedmiotach drugorzednych i przypadlosciowych?.

Nie mam zamiaru dokonywaé tu calosciowego wyktadu na temat przed-
miotu przeznaczenia Wcielenia, ale tylko konkretnie ukazaé, ze Swiety Jozef
nalezy do wtasciwego przedmiotu przeznaczenia Wcielenia. Aby lepiej zro-
zumieé¢ problem przedmiotu przeznaczenia, trzeba wzia¢ pod uwaga dok-
tryne $wigtego Tomasza z Akwinu na ten temat, ktéra jest powszechnie
akceptowana przez teologéw®.

W przedmiocie przeznaczenia zawarte sg nie tylko elementy najbardziej
istotne czy osoby najbardziej potrzebne i podstawowe dla realizacji jakie-
gos wydarzenia jako dzialacze pierwszoplanowi. W pojeciu przeznaczenia

2 Por. Denz.-Schén., ,Enchiridion Symbolorum”, wyd. XXXII, 536: ,Symbolum De
Incarnatione”.

3 Por. S. Tromp S.J., Corpus Christi quod est Ecclesia. Pars Quarta: De Virgene De-
ipara Maria, Corde Mystici Corporis, Romae 1972, s. 12nn. Temat przeznaczenia Maryi
omawiam wedlug mysli S. Trompa. Nie chcg wchodzi¢ w kwestie motywu Wecielenia
i zréznicowanych opinii teologdéw, wedtug réznych szkét w tym problemie. Ten motyw
warunkuje w jaki$ sposéb temat przedmiotu Wcielenia.

4 Te réznice rozpatruje sie nie od strony Boga, ale w odniesieniu do przedmiotéw
samych w sobie, gdyz przeznaczenie u Boga nie przyjmuje zadnego przedtem lub potem.
Bég przeznacza jednym jedynym odwiecznym aktem. Kategorie takie jak: wczesniej czy
pozZniej, pierwszorzedny lub drugorzedny, istotny lub przypadlosciowy odnosza sie do
przedmiotéow, z ktérych kazdy jest przeznaczony. Na przyklad méwi sie, ze przezna-
czenie do nadprzyrodzonego porzadku jest wczesniejsze od przeznaczenia do porzadku
naturalnego czy do zdrowia cielesnego.

5 Sw. Tomasz z Akwinu, Sum. Theologica, 111, q. 24, a. 4 c. (zob. S. Tromp, l.c., s.
20).

89



Enrique Llamas OCD

zawarte sa rowniez okolicznosci i sposoby, w jakich beda si¢ dokonywaé
wydarzenia w czasie: modus et ordo secundum quem est complendum in

tempore — jak moéwi $wiety TomaszS.

Po takim przedstawieniu tych kwestii przechodze do analizy niekto-
rych odnotowanych w Ewangeliach danych i odniesien do Maryi i Jézefa,
wladnie w nawiazaniu do poruszanego w tym studium problemu przezna-
czenia tajemnicy Wcielenia Syna Bozego. Opiera si¢ to réwniez na nauce
Magisterium Kosciota, a szczegdlnie papieza Jana Pawta II, jak to zaraz
zobaczymy.

O. Tromp wyjasniajac przeznaczenie Dziewicy Maryi wewnatrz rozpo-
rzadzenia przeznaczenia Wcielenia i Odkupienia, odnosi si¢ do przedmio-
toéw i aspektéw — ,stadiow”, jak on je nazywa — najwazniejszych, takich
jak np. boskie macierzynstwo i dziewictwo. Dodaje do nich jednak wiele
innych aspektéw i elementéw nie tak waznych: plura stadia intermedia,
quibus opus redemptionis absolvebatur..., ktére réwniez sg istotne we wtla-
Sciwym przedmiocie przeznaczenia. Te elementy moga odpowiadaé¢ temu,
co $wiety Tomasz nazywa ogdlnie sposobem i porzadkiem, wedtug ktérego
wypelniajg sie w czasie odwieczne rozporzadzenia i zamiary Boga.

Przeznaczenie Dziewicy Maryi i Swietego
Joézefa w planie Wcielenia

Proponuje uja¢ w tym samym rozdziale przeznaczenie Dziewicy Maryi
i $wietego Joézefa, poniewaz w historii zbawienia sg potaczeni w Boskich
zamiarach zbawienia rodzaju ludzkiego, a konkretnie jako potaczeni i zjed-
noczeni w jednosci moralnej, by przyjaé, kazde wedtug wtasnego powotania,
Wocielenie Syna Bozego. Oboje wypelniajg jedna i te samg misje, majaca
ten sam cel, ktorym jest odpowiednia i godna realizacja Wcielenia Syna
Bozego, Odkupiciela ludzkosci.

Stosuje tutaj kryterium i postawe C. Sauvé, ktéry pisze: ,,Maryja i Jozef

nie byli przeznaczeni osobno. Bég w swojej mitoéci przeznaczyt Maryje dla

Jozefa, a Jozefa dla Maryi i ich oboje dla Jezusa””.

6 Sw. Tomasz z Akwinu, dz. cyt.

7 C. Sauvé, Le mystére de Joseph, Nice 1978, p. 30; cytowane przez T. Stramare,
Maria, Sponsa di Giuseppe, Donna perfecta, 1998, p. 43. W kontekscie, w ktérym roz-
wijam te refleksje, ttumaczytbym tekst Sauvé w ten sposéb: ,Maryja i Jézef nie byli
przeznaczeni osobno. Bég przeznaczyt ich dla jego Syna, ktéry stal sie cztowiekiem, dla
ich wzajemnie opieki i pomocy”.
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