Strona 1 z 329

OSOBA i CZYN - Karol Wojtyla

Zamieszczamy skan z oryginalnego pierwszego wydania w 1969 r. tej
ksiagzki napisanej przez ks. kardynala Korola Wojtyle
PO TO ABY STALA SIE ONA SWIADECTWEM PRAWDY.

Oté6z pojawialy sie i funkcjonuja - zwlaszcza w Srodowiskach
mocno antypapieskich - falszywe tlhumaczenia tej ksiazki, ktore
zawieraja tresci, ktorych nigdy w oryginalnym wydaniu nie bylo,

a ktore to w obcojezycznych mutacjach staly sie rzekomymi dowodami
na rzekoma apostazje Papieza Jana Pawla II.

Nie wiemy kto dokonywal thumaczenia tej ksigzki z jezyka
polskiego na obce jezyki i udostepnial je autorom owych oszczerstw.

Nie wiemy, czy przeklamania sa celowym oszustwem czy
nieudolnoscia ttumaczy.

Dlatego tez zamieszczamy oryginalne pierwsze wydanie z 1969
roku jako SsSwiadectwo PRAWDY i to jest naszym gléwnym celem.

Nie wiemy komu ewentualnie naleza sie prawa autorskie, ale
uwazamy, ze obrona Prawdy i dobrego Imienia Swietej Pamieci Jana
Pawla IT usprawiedliwiaja nasza ewentualna samowole.

A.D. 22 luty 2013 r.
Jozef Bizon — Boguchwala (Polska)
Roman Kafel — Dallas (USA)

Zakaz pobierania jakichkolwiek opfat za udostepnienie i pobranie tej ksigzki w tym pliku. Darmowe pobranie tej
ksiazki (w tym pliku) jest u gory na prawym marginesie http://jozefbizon.wordpress.com pod zdjeciem z JP II.
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POLSKIE TOWARZYSTWO TEOLOGICZNE
KRAKOW 1969
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Redaktor ksigzki
KS. MARIAN JAWORSKI

Obwolute, okladke i karte tytulowg
projektowala:
KRYSTYNA MIODONSKA

POLSKIE TOWARZYSTWO TEOLOGICZNE — KRAKOW 1969

Wyd. I. Naklad 5000 + 350 egz. AS5. — Ark. wyd. 15. — Ark druk.
20,5. — Pap. druk. 1II kI 70 g. 61 X 86 cm. — Oddano do skladania
w maju 1969 r. — Podpisano do druku i druk uk. w grudniu 1969 r.
Zam. 363769 Cena zi 65.— AT2-762

DRUKARNIA ZWIAZKOWA W KRAKOWIE — UL. MIKOLAJSKA 13
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+~KOSCIOZL, KTORY Z RACJI SWEGO ZADANIA
I KOMPETENCJI W 2ZADEN SPOSOB NIE UTOZSA-
MIA SIE ZE WSPOLNOTA POLITYCZNA, ANI NIE
WIAZE SIE Z ZADNYM SYSTEMEM POLITYCZNYM,
JEST ZARAZEM ZNAKIEM I ZABEZPIECZENIEM
TRANSCENDENTNEGO CHARAKTERU OSOBY".

Konstytucja pastoralna Vaticanum II zaczynajg-
ca sie od sléw Gaudium et spes, T7.

WSTETD

DOSWIADCZENIE CZLOWIEKA

Studium niniejsze powstaje z potrzeby obiektywizacji
w dziedzinie tego wielkiego procesu poznawczego, kiory
mozna okreélié jako doswiadczenie czlowieka. Jest to najbo-
gatsze z doswiadczen, jakimi dysponuje czlowiek, a réwno-
cze$nie najbardziej chyba zlozone. Doswiadczenie kazdej rze-
czy, ktéra znajduje sie poza czlowiekiem, lgczy sie zawsze
z jakim$§ do$wiadczeniem samego czlowieka. Czlowiek nigdy
nie doSwiadcza czego§ poza soba, nie doswiadczajge w jakis
sposéb siebie w tym doswiadczeniu. Kiedy jednak mowa o do-
swiadczeniu czlowieka, to chodzi nade wszystko o fakt, ze
czlowiek styka sie czyli nawigzuje kontakt poznawczy z sobag
samym. Kontakt ten posiada charakter do§wiadczalny ponie-
kad wecigz, a rownoczesnie za kazdym razem, kiedy zostaje
nawiazany. Kontakt ten bowiem nie trwa bez przerwy, nawet
gdy chodzi o wlasne ,ja” — przerywa sie choéby na okres
snu. Tvin niemniej czlowiek jako wlasne ,,ja” wcigz jest z so-
ba samym, wobec czego i do§wiadczenie siebie samego w ja-
ki$ sposob ciagle trwa. Zachodza w nim momenty bardziej
wyraziste, a procz tego caly cigg momentéw mniej wyrazi-
stych, ktére jednak razem skladaja sie na swoisty caloksztalt
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doswiadczenia tego cztowieka, ktorym jestem ja sam. Doswiad-
czenie to sklada sie¢ z wielosci doswiadezen i stanowi jakby
ich sume lub raczej wypadkowa.

Stanowisko fenomenalistyczne zdaje sie wykluczaé takg
jednosé wielu doswiadezen, a w do$wiadczeniu jednostkowym
widzi tylko zespél wrazen czy wzruszen, ktére umyst z kolei
porzgdkuje. Z pewnoscig doswiadczenie jest czyms jednostko-
wym i za kazdym razem jedynym i niepowtarzalnym, a prze-
ciez istnieje co§ takiego, co mozna nazwaé doswiadczeniem
czlowicka i to na podstawie calej cigglosci momentéw empi-
rycznych. Przedmiotem doswiadczenia jest nie tylko moment,
ale i czlowiek, ktory wylania sie ze wszystkich momentow,
a réwnoczesnie tkwi w kazdym z nich (inne przedmioty w icj
chwili pomijamy). 1 nie mozna powiedzieé¢, ze doswiadezenie
jest sobg tylko w owym momencie, a dalej pozostaje juz
tylko praca umyslu ksztaltujgeego ,czlowieka” jak swoi
przedmiot na podstawie jednostkowgeo momentu empirycz-
nego, czy tez szeregu takich momentow. Doswiadczenie czlu-
wieka — tego czlowieka, ktéorym jestem ja sam, trwa tak
diugo, jak dlugo zachodzi 6w bezposredni kontakt poznaw-
czy, kiorego ja jestem z jednej strony podmiotem a z dru-
giej strony przedmiotem. W najscislejszej zas$ lacznosci z tym
kontaktem przebiega proces zrozumienia, ktory takze ma
swoje momenty i swg cigglos¢. Ostatecznie zrozumienie sie-
bie samego sklada sie z wielu zrozumien, poniekad tak, jak
doswiadczenie z wielu doswiadczen. Wydaje sie, iz kazde do-
Swiadczenie jest zarazem jakims$ zrozumieniem.

To wszystko odnosilo sie wlasciwie do jednego tylko czlo-
wieka — tego, ktérym jestem ja sam. Przedmiotem doswiad-
czenia s3 jednak réwniez inni ludzie poza mng. Na doswiad-
czenie czlowieka sklada si¢ doswiadczenie siebie samego oraz
wszystkich innych ludzi, ktérzy w stosunku do podmiotu znaj-
da si¢ w pozycji przedmiotu doswiadczenia, tzn. w bezposred-
nim kontakcie poznawczym. Rzecz jasna, iz doswiadczenie
zadnego z osobna czlowieka nie dosiega wszystkich ludzi,
nawet wszystkich wspélczesnych, ale z koniecznosci ogranicza

RRETY SO
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sie do jakiej§ ich ilosci, mniejszej lub wigkszej. Aspekt ilo

Sciowy w tym doswiadczeniu odgrywa pewna role. Im wiecej
ludzi stanelo w zasiegu czyjegos doswiadczenia, tym doswiad-
czenie to jest wieksze. Trzeba jednak od razu — przerywajagc
tok tych rozwazan o doswiadczeniu, ktory wszakze jest wazny
nie sam dla siebie, ale z uwagi na calosciowy problem pozna

nia czlowieka — powiedzie¢, ze rozni ludzie przekazuja sobie
wyniki swoich doswiadezen na temat cztowieka nawet bez kon-
taktu bezposredniego. Te wyniki stanowia juz pewnag wiedze
i przyczyniaja si¢ do powiekszenia nie doswiadczenia, ale wie-
dzy o czlowieku, bgdz to wiedzy naukowej o réznych nasta-
wieniach i kierunkach, badz tez wiedzy przednaukowej. Jed-
nakze u podstaw tej wiedzy stoi zawsze doswiadczenie, i dla-
tego tez wiedza o czlowieku wzajemnie sobie komunikowana
przez ludzi moze niejako trafié u kazdego do jego wiasnych
doswiadczen. Wiedza nie tylko z nich wyplywa, ale takze na
nie jakos wplywa. Czy ich nie znieksztalca? W sSwietle tego,
co powiedziano o igcznosci miedzy doswiadczeniem a zrozu-
mieniem, nie ma powodu tak mniemaé¢. Raczej nalezy stwier-
dzié, ze wiedza jest Srodkiem mnozenia i uzupelniania do-
sSwiadczen.

Do tego musimy jeszcze powrdcié, gdyz coraz bardziej wi-
daé¢ potrzebe wyjasnienia, co to znaczy w ogdle doswiadczenie
a w szczegolnosci doswiadezenie czlowieka. Na razie bowiem
tego podstawowego pojecia nie tlumaczymy, ale staramy sie
z grubsza opisa¢ 6w bogaty i zlozony proces poznawczy, kto-
remu nadaliSmy nazwe ,,doswiadczenie czlowieka”. I tak dla
naszych obecnych, a zwlaszcza dalszych rozwazan w tej ksigz-
ce ogromne znaczenie posiada fakt, ze inni ludzie, ktérzy sa
przedmiotem doswiadczenia — s3 nim jednak w inny sposob,
anizeli jestem nim ja sam dla siebie czyli kazdy czlowiek dla
siebie samego. Mozna by tutaj nawet si¢ zawahaé, czy jeden
i drugi wypadek shusznie uwazamy za dos$wiadczenie czlowic-
ka — czy nie zachodza tutaj dwa doswiadczenia wzajemnie
do siebie niesprowadzalne. W jednym z nich doswiadczalibys-
my tylko ,,czlowieka”, a w drugim tylko i wylgcznie wlasnego
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,Ja”. Trudno jednak zaprzeczy¢, ze w tym drugim doswiadeze-
niu takze spotykamy sie z czlowiekiem i jego doswiadczamy,
przezywajac wiasne ,ja”. Sg to doswiadczenia rézne i inne,
ale nie s3 one do siebie niesprowadzalne. Istnieje zasadnicza
jednoéé przedmiotu doswiadczalnego, mimo wydatnej réznicy,
jaka zachodzi w obu wypadkach pomiedzy podmiotem a przed-
miotem doswiadczenia. Istniejg niewgtpliwe racje
po temu by méwi¢ o niewspéimiernosci do-
S§wiadczenia, ale nie mozna zaprzeczyé¢ jego
zasadniczej takozsamosci.

Niewspolmiernosé zachodzi, bo czlowiek o wiele bardziej
i o wiele inaczej jest dany sobie samemu, a Wigc jako wlasne
»ja”, anizeli jako kazdy inny czlowiek, ktéry nie jest mna.
Nawet jezeli przyjaé maksymalne zblizenie do tego innego
czlowieka, to i tak réznica pozostaje. Bywa tak, ze przy wiel-
kim zblizeniu do drugiego czlowieka latwiej nam o obiekty-
wizacje tego, co jest w nim, czy tez tego, kim on jest, ale
obiektywizacja to nie to samo co doswiadczenie. Przedmiotem
doswiadczenia jest kazdy dla siebie samego w sposéb jedyny
i niepowtarzalny i zaden stosunek z zewnatrz do zadnego in-
nego czlowieka nie moze byé podstawiony na miejsce tego sti-
sunku doswiadczalnego, jaki jest udzialem wlasnego podmiotu.
By¢ moze, iz ten stosunek doswiadczalny z zewnatrz przynosi
szereg osiagnie¢ poznawezych, ktérych nie daje doswiadczenie
ze strony wlasnego podmiotu. Osiggniecia te beds rézne w za-
leznosci od stopnia zblizenia a takze od sposobu zaangazowania
si¢ w doswiadczenie drugiego czlowieka a wigc niejako w do-
Swiadczeniu cudzego ,,ja”. Wszystko to jednak nie moze prze-
slania¢ zasadniczej niewspolmiernosci pomiedzy tym jednym
Jjedynym doswiadczeniem, jakim jest doswiadczenie tego czlo-
wieka, ktorym jestem ja sam, a kazdym innym doswiadcze-
niem czlowieka.

Doswiadczenie siebie samego nie przestaje jednakze byé
doswiadczeniem czlowieka, nie wykracza z granic do§wiadcze-
nia, ktérym objeci sg wszyscy ludzie czy tez w ogéle czlowiek.
Dzieje sig tak z pewnoscig na skutek udzialu umystu ludzkie-
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go w aktach ludzkiego doswiadczenia. Trudno powiedzieé, jaka
stabilizacje w zakresie przedmiotu doswiadczenia mogg zape-
wnié same zmysly, zaden czlowiek bowiem nie wie z wlasnego
ludzkiego doswiadczenia, jak wyglada i do czego sie ogranicza
doswiadczenie czysto zmystowe, ktore jest udzialem zwierzat.
Jakas stabilizacja przeciez i tam zachodzi, a jest to co naj-
wyze]j stabilizacja przez jednostki tzn. przez indywidua, w ktoé-
rych skupiajg sie dane zespoly jakosci zmystowych (w ten
sposéb np. pies czy kon odréznia ,,swojego™ czlowieka od ,,0b-
cego”’). Stabilizacja przedmiotow doswiadczalnych wlasciwa
dla doswiadczenia ludzkiego jest zasadniczo inna, idzie ona
poprzez rozroznienia i klasyfikacje umyslowe. Moca tej to
wlasnie stabilizacji doswiadczenie swojego ,,ja” ze strony wia-
snego podmiotu utrzymuje sie w granicach doswiadczenia
»czlowicka”, co pozwala z kolei tym doswiadczeniom wzajem-
nie naklada¢ sie na siebie. Taka interferencja doswiadczen, be-
daca nastgpstwem ,,gatunkowej” stabilizacji przedmiotu, sta-
nowi z kolei podstawe dla ksztaltowania wiedzy o czlowieku
na podstawie zaréwno tego, czego dostarcza doswiadczenie
czlowieka, ktory jest mng, jak tez doswiadczenie kazdego in-
nego czlowieka, ktory mna nie jest. Wypada zaznaczyé, ze
sama stabilizacja przedmiotu doswiadczenia przez rozum nie
jest zadnym dowodem aprioryzmu poznawczego, jest tylko do-
wodem nieodzownego w calym ludzkim poznawaniu udzialu
pierwiastka umyslowego, intelektualnego, w ksztaltowaniu sie
aktéw doswiadczalnych, owych bezposrednich zetknieé poznaw-
czych z przedmiotowg rzeczywistoscia. Jemu to wilasnie za-
wdzieczamy zasadniczg takozsamo$é przedmiotu doswiadczenia
czlowieka w obu wypadkach, tzn. zar6wno gdy podmiot tego
doswiadczenia utozsamia si¢ z przedmiotem, jak tez gdy sie
od niego rozni.

Takozcamos¢ nie powinna przeslaniaé niewspéimiernosei.
Powodem niewspéimiernosci jest to, ze tylko w stosunku do
tego jednego jedynego czlowieka, ktérym jestem ja, zachodzi
rowniez doswiadczenie od wewnatrz (doswiadczenie wewne-
trzne), ktére nie zachodzi w stosunku do zadnego innego czlo-
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wieka poza mng. Wszyscy inni ludzie objeci sg tylko doswiad-
czeniem od zewngtrz (doswiadczenie zewnetrzne). Istnieje
oczywiscie mozliwosé innej jeszcze poza samym doswiadcze-
niem komunikacji z nimi, ktéra w jaki$ sposéb udostepnia to,
co jest przedmiotem ich wylacznego doswiadczenia od
wewngtrz, samo jednak doswiadczenie wewnetrzne jest nie-
przenosne poza wilasne ,.ja”. A jednak okoliczno$é ta w calo-
ksztalcie naszego poznania czlowieka nie powoduje jakiegos
rozszczepienia, w wyniku ktoérego ,.czlowiek wewnetrzny”,
ktéorym doswiadczalnie jest tylko wlasne ,ja”, réznilby sie od
»czlowieka zewnetrznego”, a takim bylby kazdy inny czlowiek
poza mng samym. Inni ludzie nie pozostajg dla
mnie tylko jakas ,zewnetrznos$ciag” przeciw-
stawng wzgledem mojej wlasnej ,wewne-
trznosci”, ale w caloksztalcie poznania te aspekty sie do-
pelniajg i wyréwnuja, a takze samo doswiadczenie w obu
swych postaciach, tj. jako wewnetrzne i jako zewnetrzne, pra-
cuje na rzecz owego dopelnienia i wyréwnania, nie za$ prze-
ciwko niemu. Tak wiec przede wszystkim ja sam dla siebie
jestem nie tylko ,,wewnetrznoscig” ale takze i ,,zewnetrzno-
Scig”, pozostajac przedmiotem obu doswiadczen, i od wewngtrz
i od zewngtrz. Kazdy zas inny czlowiek poza mna, chociaz jest
dla mnie tylko przedmiotem doswiadczenia od zewnatrz, nie
stoi jednak wobec caloksztaltu mojego poznania jako sama
»zewnetrznose”, ale ma rowniez wlasciwe sobie wnetrze. Cho-
ciaz wprost nie doswiadczam tego wnetrza, jednak o nim
wiem — wiem odnosnie ludzi w ogdlnosci, a odnosnie poszcze-
golnych wiem czasem bardzo wiele. Czasem ta wiedza na
podstawie okreslonego kontaktu przechodzi jakby w pewnego
rodzaju doswiadczenie cudzego wnetrza, ktore nie jest tym
samym, co doswiadczenie od wewnatrz w stosunku do wiasne-
go ,ja", ale posiada takze wilasciwe sobie cechy empiryczne.

To wszystko trzeba mie¢ na uwadze przy doswiadczeniu
czlowieka. Nie sposéb tego doswiadczenia sztucznie wydzielié
z caloksztaltu aktow poznawczych majgcych wlasnie czlowieka
za przedmiot. Nie sposob tez sztucznie go odcigé od czynnika

-
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intelektualnego. Caly zespét aktow poznawezych skierowanych
na czlowieka, zarOwno na tego, ktéorym jestem ja sam, jak tez
na kazdego poza mng, posiada charakter empiryczny i zarazem
! intelektualny. Jedno jest w drugim, jedno na drugie oddzia-
lywa i jedno z drugiego korzysta. W pracy niniejszej wypada
stale mie¢ przed oczyma calo$ciowe doswiadczenie czlowieka.
Niewspdimiernoéé doswiadczenia czlowieka, o ktorej wsponi-
niano powyzej, nie przynosi jakiegos poznawczego rozszczo-
pienia czy niesprowadzalnosci. Mozemy sie poznawczo za-
pusci¢ bardzo gleboko w strukture czlowieka, nie zZywigc
‘ obawy, iz poszczegélne aspekty doswiadczenia wprowadzaja
nas w blad. Mozna powiedzieé, iz ponad zlozonosScia
doSwiadczenia czlowieka goéruje jednak
jego zasadnicza prostota. Sama za§ ,zlozonos¢”
tego doswiadczenia wskazuje po prostu na to, ze na
caloksztalt doswiadczenia, a w §lad za tym poznania czlowieka
»sklada sie” zarowno to doswiadczenie, jakie kazdy z nas po-
siada wzgledem sicbie samego jak tez doswiadczenie innych
ludzi, zar6wno doswiadczenie od wewnatrz jak od zewnatrz.
Wszystko to raczej ,sklada sie” w poznaniu na jedna calosé,
anizeli powoduje ,,zlozono$¢”. Przekonanie o zasadniczej pro-
stocie doswiadczenia czlowieka stanowi dla calosci zadania po-
znawczego, ktére sobie wyznaczamy w niniejszym studium,
rys raczej optymistyczny.

ZRODZA POZNANIA OSOBY NA GRUNCIE DOSWIADCZENTA
CZLOWIEKA

W trakcie poprzedzajacego wywodu rodzila sie z pewnosciag
potrzeba blizszego wyjasnienia, jak — moéwiac o doswiadczeniu
czlowieka — rozumiemy w ogéle , doswiadczenie”. Jest rzeczg
jasna, ze nie pojmujemy go w znaczeniu czysto fenomenali-
stycznym, jak to mialo i ma jeszcze miejsce w szerokim kregu
myslenia empirystycznego. Stanowisko empiryczne
natomiast, ktore tutaj przyjmujemy, bynaj-
mniej nie musi — a nawet nie moze sie utoz-
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samiaé z fenomenalistyczng koncepcjg do-
Swiad czenia. Sprowadzenie sfery doswiadczenia do funkcji
i tresci samych zmysléw rodzi glebokie sprzecznosci i niepo-
rozumienia. Mozna to zilustrowa¢ na przykladzie tego przed-
miotu poznania, ktory interesuje nas w studium niniejszym.
Jezeli bowiem przyjmiemy stanowisko fenomenalistyczne, mu-
simy postawi¢ sobie pytanie: co w takim razie jest mi dane
w sposob bezposredni? Czy tylko jakas podpadajaca pod zmy-
sty ,powierzchnia” tego bytu, ktory nazywam czlowiekiem,
czy tez czlowiek sam? Czy i o ile wilasne ,,ja"” jako czilowiek?
Troche trudno byloby przyjaé, ze dany jest bezposrednio
w czlowieku — a raczej z czlowieka — tylko jaki$§ blizej nie-
okreslony zespdél jakosci zmyslowych, a natomiast sam czlowiek
nie jest juz dany. Ze nie jest dany czlowiek i jego dzialanie
Swiadome czyli czyn.

Doswiadczenie wigze sie niewatpliwie z jakas
dziedzing faktow, ktore s3 nam dane. Takim faktem
jest z pewnoscia dynamiczny caloksztalt ,czlowiek dziala”.
W studium niniejszym wychodzimy od tego wlasnie faktu,
ktory zachodzi niezmiernie czesto w zyciu kazdego czlowieka.
Jesli go pomnozy¢ przez ilo§é ludzi, otrzymamy wrecz niezli-
czong ilos¢ faktow — a wiec ogromne bogactwo doswiadczen.

Doswiadczenie wskazuje tez na bezposredniosé
samego poznania, na bezposredni kontakt poznaw-
czy z przedmiotem. Prawdg jest, ze zmysly pozostajg
w bezposrednim kontakcie z przedmiotami otaczajgcej nas rze-
czywistosci — wiasnie z owymi réznymi ,faktami”. Trudno
jednakze przyjaé, ze tylko akt zmyslowy ujmuje te przedmioty
czy tez fakty w sposob bezposredni. Musimy stwierdzié, ze
akt umyslowy co najmniej uczestniczy w tej bezposredniosci
ujecia przedmiotu. Bezposrednios¢ taka jako rys doswiadczal-
ny w poznaniu bynajmniej nie niweczy jego innosci tresciowej
w stosunku do aktu czysto zmyslowego ani tez jego odrebnej
genezy. Sg to szczegélowe problemy teorii poznania, w ktdre
tutaj si¢ nie wglebiamy. W tej chwili chodzi o akt poznawczy
jako konkretng calosé, ktorej zawdzieczamy np. ujecie faktu

.
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»czlowiek dziala”. Nie sposob zgodzié sie na to, ze doswiad-
czenie ogranicza si¢ w ujeciu tego faktu do samej ,powierz-
chni”: do zespolu tresci zmyslowych, ktére za kazdym razem
sg jedyne i niepowtarzalne, a umyst niejako czeka na te tresci,
aby ,,zrobié” z nich swo6j przedmiot, ktéremu nada nazwe
»czyn” lub ,o0soba i czyn”. Wydaje sie natomiast, ze umyst
angazuje sie juz w samym doswiadczeniu, dzieki ktéremu na-
wigzuje kontakt z przedmiotem, kontakt tak samo — choé
w inny sposéb — bezposredni.

Wobec tego kazde ludzkie doswiadczenie jest
zarazem jakims$ zrozumieniem tego, czego do-
$§wiadczam. Wydaje sie, Zze takie stanowisko jest przeciwne
fenomenalizmowi — wlasciwe natomiast dla fenomenologii,
ktéra nade wszystko akcentuje jednoéé aktu poznania ludzkie-
go. Takie postawienie sprawy posiada tez kluczowe znaczenie
dla studium osoby i czynu. Stajemy mianowicie na stanowisku,
ze czyn jest szczegdlnym momentem ogla-
d u — czyli doswiadczenia — oso b y. Oczywiscie, ze doswiad-
czenie to jest zarazem SciSle okreslonym zrozumieniem. Jest
to oglad intelektualny dany na gruncie faktu ,,czlowiek dziala”
w calej jego niezliczonej czestotliwosci, jak to juz wspomniano
powyzej. Fakt ,czlowiek dziala” w swej pelnej
doswiadczalnej zawartosci pozwala si¢ w ten spo-
séb zrozumie¢: pozwala sie¢ mianowicie zrozumieé
jako czyn osoby. Cala zawarto$é doswiadczenia ujawnia
nam 6w fakt w taki wlasnie a nie inny sposéb — ujawnia
z wlasciwg sobie oczywisto$cig. Co w tym przypadku oznacza
»0czywisto$§é”? Po pierwsze — zdaje sie ona wskazywaé
na istotna wlasciwo$¢ ujawnienia c¢zy tez unaocznienia sie
przedmiotu, na znamienny dla tego rys poznawczy. Rowno-
czesnie jednak oczywistosé oznacza, ze zrozumienie faktu ,,czlo-
wiek dziala” jako czynu osoby — czy nie lepiej jako ca-
loksztaltu ,osoba-czyn” znajduje catkowite potwier-
dzenie w zawartosci do§wiadczenia czyli w zawartosci faktu
nCzlowiek dziala” przy jego ogromnej czestotliwosci.

Powiedziano jednak, ze czyn jest szczegélnym momentem
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oglagdu osoby. Stwierdzenie to blizej okresla stosunek do fak-
tow, o ktére w studium niniejszym sie opieramy, blizej takze
okresla sam kierunek do§wiadczen i zrozumien, ktére w stu-
dium tym znajdg swéj wyraz. Zrozumienie faktu ,czlowiek
dziala” jako dynamicznej koniunkcji ,osoba-czyn” znajduje
pelne pokrycie w do$wiadczeniu. Nie budzi tez zadnego sprze-
ciwu z jego strony, gdy 6w fakt ,czlowiek dziala” zobiekty-
wizujemy jako ,,czyn osoby”. Pozostaje jednak w obrebie tej,
na rozny sposéb wyrazalnej koniunkcji, problem wilasciwego
stosunku pomiedzy ,,0s0b3” a ,,czynem”. Unaocznia sie w do-
swiadezeniu ich Scisla korelatywnosé¢, znaczeniowa odpowied-
nios¢ i wspéblzaleznos¢. Czyn niewgtpliwie jest dzialaniem.
Dzialanie odpowiada réznym dzialaczom. Jednakze takiego
dzialania ktéore jestczynem, nie mozemy sta- !
nowezo przypisaé zadnemu innemu dziata-
czowi—tylko osobie. W tym ujeciu czyn zaktada
osobe. Takiego ujecia trzymano sie w réznych dziedzinach
wiedzy, ktéra miata za przedmiot dzialanie ludzkie — w szcze-
g6lnosci trzymano sie tego ujecia w etyce. Byla ona i jest

nauka o czynie, ktéry zaklada osobe: czlowieka jako osobe.

W studium niniejszym natomiast zamierzamy odwréci¢ to :

ujecie. Nosi ono tytul ,,Osoba i ezyn”, nie bedzie to jednak stu- |
dium czynu, kotre zaklada osobe. Przyjmujemy inny kierunek
doswiadczenia i zrozumienia. Bedzie to mianowicie studium
czynu,ktéryujawniaosobe:studiumosoby po-
przez czyn. Taka jest bowiem natura korelacji tkwiace;
w doswiadczeniu, w fakcie ,,czlowiek dziala”, ze czyn stanow
szczegbélny moment ujawnienia osoby. Pozwala nam najwlasci-
wiej wgladnaé w jej istote i najpelniej ja zrozumie¢. Doswiad
czamy tego, ze czlowiek jest osoba, i jesteSmy o tym przeko-
nani dlatego, ze spelnia on czyny.

Nie koniec na tym. Doswiadczenie a zarazem intelcktualny
oglad osoby w czynach i poprzez czyny pochodzi w szczegélny
sposéb stad, ze czyny owe posiadaja wartosé moralng. Sg mo-
ralnie dobre lub moralnie zle. Moralnoéé stanowi ich wewne-
trzng wlasciwos¢, jakby szezegélny profil — nieznany w dzia-

S
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laniu, ktére zaklada innych dzialaczy, poza osoba. Tylko
dziatanie, ktore zaklada jako dziatacza oso-
be — stwierdziliSmy, ze tylko takie zasluguje na nazwe
»Czyn” — odznacza sie moralnoscig. I dlatego tez
dzieje filozofii s3 widownig odwiecznego spotkania antropologii
z etyks. Nauka, ktora postawila sobie za cel gruntowne zba-
danie problemu dobra i zla moralnego — a taka jest wlasnie
etyka — nie moze nigdy abstahowa¢ od faktu, ze to dobro i zlo
zachodzi tylko w czynach i poprzez nie staje sig¢ udzialem czlo-
wieka. I dlatego tez etyka, zwlaszcza tradycyjna, bardzo rze-
telnie zajmowala sie czynem oraz czlowiekiem. Przykladow
moze dostarczyé zaréwno Etyka nikomachejska jak i Suma
Teologii. A chociaz w filozofii nowozytnej, zwlaszcza wspol-
czesnej, pozwala sie zauwazy¢ tendencja do traktowania pro-
blematyki etycznej w pelnym oderwaniu od antropologii (na
ten teren weszla raczej psychologia czy socjologia moralno-
$ci) — to jednak catkowife usuniecie implikacji antropologi-
cznych w etyce nie jest mozliwe. Im bardziej dany system
filozofowania jest integralny, tym bardziej problemy antropo-
logiczne w etyce powracaja. I tak np. o wiele wiekszy wydaje
sie ich udzial w ujeciach fenomenologicznych niz pozytywi-
stycznych, w sartre’owskim L’etre et nmeant niz w studiach
anglosaskich analitykow.

Powiedziano jednak powyzej, iz etyka zasadniczo zaklada
osobe ze wzgledu na czyny, ktorym bezposrednio przysluguje
warto$¢ moralna. W studium niniejszym natomiast pragniemy
is$¢ w kierunku przeciwnym. Czyny s3 szczegélnym momentem
ogladu — a wiec doSwiadczalnego poznania osoby. Stanowiag
niejako najwlasciwszy punkt wyjscia dla zrozumienia jej dy-
namicznej istoty. Moralno$é zas jako wewnetrzna
tychzeczynéw wilasciwosé wszeczegdlniejszy
jeszcze sposob prowadzido tego samego. War-
tosci moralne nie interesuja nas tutaj dla nich samych — to
wlaénie jest temat etyki — interesuje nas natomiast jak naj-
bardziej fakt ich stawania sie w czynach, ich dynamiczne fieri.
Ono bowiem jeszcze glebiejigruntowniejujaw-
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nia namosobe niz sam czyn. Dzigki temu aspektowi
moralnosci — mozna by aspekt 6w nazwaé rowniez dynamicz-
nym albo tez egzystencjalnym — mozemy jeszcze wnikliwiej
zrozumie¢ czlowieka wilasnie jako osobe. A to jest wlasciwy
cel naszych dociekan w tym studium. I dlatego tez czerpigc
Swiadomie z integralnego doswiadczenia czlowieka, nie moze-
my zadng miarg odcinaé¢ si¢ w nim od doéwiadczenia moral-
nosci. Doswiadczenie moralnosci w jej aspekcie dynamicznym
czy tez egzystencjalnym jest zresztg czescig integralna doswiad-
czenia czlowieka, ktore — jak stwierdziliSmy — stanowi dla nas
szeroki grunt zrozumienia osoby. Doswiadczenie moralnosci mu-
si nas interesowa¢ w szczegélny sposéb, gdyz wartosci moral-
ne — dobro i zlo — stanowig nie tylko wewnetrzng wilasciwosé
ludzkich czynéw, ale majg réwniez to do siebie, ze czlowiek
wlasnie jako osoba poprzez te moralnie do-
bre lub zie swoje czyny sam staje sie dobry
lub z}ly. Dynamicznie wige czyli egzystencjalnie rzecz ujmu-
jac, mozna powiedze¢, iz zarowno w punkcie wyjscia tych war-
tosci jak tez w ich punkcie dojscia jawi sie osoba. Jawi sie
bardziej jeszcze, peliej jeszcze, niz poprzez sam ,czysty”
czyn. Wydaje sig zresztg, ze wyabstrahowanie czynu ludzkiego
od wartosci moralnych byloby sztuczne, odrywaloby nas od
pelnej jego dynamiki.

Tak wiec studium niniejsze nie bedzie pracy z dziedziny
etyki. Nie zaklada osoby, nie implikuje jej — ale wrecz prze-
ciwnie nastawione jest jak najszerzejnaeksplikacje
tejrzeczywistosci, jaka osoba jest. Zrédlem zas,
z ktérego czerpiemy poznanie o tym, jaka rzeczywistoscia oso-
ba jest, bedzie czyn — szczegblniejszym jeszcze zrodiem —
moralnos¢ w aspekcie dynamicznym czyli egzystencjalnym.
W tym ujeciu postaramy sie respektowaé nie tyle moze tra-
dycyjng wiez pomiedzy antropologia a etyks, ile rzeczywista
przedmiotowg jednoéé doswiadczen spojni: do$wiadczenia mo-
ralnosci z doswiadezeniem czlowieka. To podstawowy warunek
ogladu osoby i jej sukcesywnego zrozumienia.

Jezeli za$ chodzi w tym wszystkim o stosunek pomie-
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dzy antropologig a etyka, to mozna go ujagé — ucie-
kajac sie do metod stosowanych w matematyce — na podo-
bienstwo wylagczenia przed nawias. Wylgeza sie
przed nawias le eclementy dzialania matematycznego, ktére
w jaki§ sposéb tkwia we wszystkich innych elementach, w ja-
kis sposdb s3 wspélne temu wszystkiemu, co pozostaje w na-
wiasie. Wylgczenie przed nawias ma na celu ulatwienie sobie
dzialania, nie ma natomiast na celu ani odrzucenia tego, co
znajduje sie¢ przed nawiasem, ani tez zerwanie wigzéw pomie-
dzy tym, co przed nawiasem, a tym, co w nawiasie. Wrecz
przeciwnie, owo wylgczenie jeszeze bardziej uwydatnia obec-
nos¢ i znaczenie elementu wylaczonego w calym dziataniu.
Gdyby go nie wylgezyé przed nawias, bylby tylko ukryty
w innych elementach dzialania. Dzieki wylaczeniu staje sie
jawny i dobrze widoczny.

Tak tez i problem ,osoba-czyn”, ktéry tradycyjnie tkwil
w etyce, poprzez swoiste wylgczenie przed nawias, moze pel-
niej ujawni¢ sie nie tylko w swojej wlasnej rzeczywistosci, ale
takze w tej tak bogatej rzeczywistosci, jakg stanowi ludzka
moralnosé.

KIERUNEK INTERPRETACJI. KONCEPCJA

StwierdziliSmy, ze ujecie relacji osoba-czyn, a $cislej oglad
osoby przez czyn — dokonuje sie na gruncie doéwiadczenia
czlowieka. Na doswiadczenie czlowieka , sklada sie” niezliczona
wrecz ilosé faktow, wsréd ktérveh szezegélnie dla nas wazne
sq fakty ,.czlowiek dziala”, w nich to bowiem dokonuje sie to
szczegblne odkrycie osoby poprzez czyn. Wszystkie te fakty
wykazuja — oprécz wielosci czyli zlozonoscei ilosciowej — owa
zlozono$¢, o jakiej mowa juz byla uprzednio: sa mianowicie
dane od zewnatrz we wszystkich innych ludziach poza mna,
i sg dane réwniez od wewnatrz na gruncie mego wlasnego ,,ja”.
Dojscieod tejwielodci faktéworazichzlozo-
nosci do ujecia ich zasadniczej takozsamo-
§ci— czyli to, co uprzednio okreslono jako stabilizacje przed-
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miotu doswiadczenia — jest dzielem indukecji. Tak
przynajmniej zdaje sie indukeyjng funkcje umyslu rozumieé
Arystoteles. Roznig si¢ od niego nowozytni pozytywisci np.
J. S. Mill, ktérzy w indukeji upatrujg juz postaé dowodzenia
podczas gdy wedle Arystotelesa nie jest ona zadng jeszcze
postacig dowodzenia, zadnym rozumowaniem. Jest to umyslowe
ujecie jednosci znaczeniowej w wielosci i zlozonosci zjawisko-
wej. Nawigzujgc do poprzednich wypowiedzi na temat do-
swiadczenia czlowieka, mozna by powiedzie¢, ze indukcja pro-
wadzi do tej prostoty doswiadczenia czlowieka, jakg stwierdza-
my przy calej jego zlozonosci.

Z chwily gdy doswiadczenie czlowieka ksztaltuje sie jako
oglad osoby poprzez czyn — oglad 6w skupia w sobie cala
prostote doswiadezenia, stajgc sie jego wyrazem. Tak wiec
teraz pod katem oglgdu osoby dochodzimy od wielosei faktow
doswiadczalnych do ich takozsamos$ci — do stwierdzenia, ze
w kazdym fakcie ,,czlowiek dziala” zawiera sie ,taka sama”
relacja ,,0soba-czyn”, ze tak samo osoba poprzez czyn sie una-
ocznia. Takozsamosé to tyle co jednos$é znacze-
niowa. Dojscie do tej jednosci jest dzielem indukeji, do-
sSwiadczenie bowiem samo z siebie pozostawia nas niejako przy |
wielosci faktéw. Przy doswiadczeniu tez pozostaje cale bogac-
two faktéw, ich réznorodnosé, o ktorej stanowiy jednostkowe
szczegoly, podezas gdy umyst ujmuje w nich wszystkich samg
tylko jednos¢ znaczeniows. Ujmujac te jednosé, pozwala sie
niejako przewyzszy¢ doSwiadczeniu. Réwnoczesnie jednak nie
przestaje rozumie¢ jego bogactwa i réznorodnosci. Ujecie jed-
nosci znaczeniowej nie jest rownoznaczne z przekresleniem
tego doswiadczalnego bogactwa i réznorodnosci (jak mylnie
interpretuje si¢ nieraz funkeje abstrakeji). Ujmujge np. na
gruncie doswiadczenia czlowieka, na gruncie wszystkich fak-
tow ,,czlowiek dziala”, osobe i ¢zyn — umyst w tym zasadni-
czym zrozumieniu pozostaje nadal otwarty na cale bogactwo
i réznorodnosé danych doswiadczenia.

I tym sig chyba takze tlumaczy fakt, ze wraz ze zrozumie-
niem relacji ,o0soba-czyn” wylania sie potrzeba tlumaczenia
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tej relacji, potrzeba jej wyjasnienia. Indukcja toruje drogi
redukeji, Studium niniejsze powstaje wlasnie jako wyraz po-
trzeby tlumaczenia, wyjasnienia czy tez interpretacji bogatej
rzeczywistosci osoby danej nam wraz z czynami — i poprzez
czyny — w doSwiadczeniu czlowieka. Zdaje sie, ze nie trze-
ba nikomu wykazywaé¢ czyli udowadniaé, ze
czlowiek jest osoba, zedzialanie czlowieka jest czynem.
To raczej jest juz dane w doswiadezeniu czlowieka: osoba
i czyn jest zawarta w kazdym fakcie ,,czlowiek dziala”. Ist-
nieje natomiast w oparciu o zasadnicze zrozumienie
osoby i czynu potrzeba bardziej wszechstronnego
wyjasnienia rzeczywistos$ci osoby i czynu.
Doswiadczenie czlowieka nie tylko nam te rzeczywistosé uja-
wnia, ale takze rodzi potrzebe jej wyjasnienia i zarazem stwa-
rza do tego podstawy. Bogactwo i réznorodnosé doswiadczenia
stanowi jak gdyby prowokacje dla umyslu, aby rzeczywistosé
osoby i czynu, raz pojeta, starat sie jak najwszechstronniej ujaé
i jak najpelniej wytlumaczyé. To jednakze moze sie dokonaé
tylko na drodze coraz to glebszego wejscia w doswiadczenie,
W jego zawartosé. Dzieki temu osoba i czyn zostaje niejako
wydobyty z mroku. Coraz pelniej i coraz wszechstronniej sie
wylania i staje przed poznajagcym go umyslem. Tlumaczenie,
zrozumienie redukcyjne, stanowi jakby eksploatacije
doswiadczenia. Nie nalezy blednic pojmowaé samego
wyrazu ,redukeja”: tu nie chodzi bynajmniej o redukowanie
w sensie pomniejszania czy ograniczania- bogactwa doswiad-
czalnego przedmiotu. Chodzi o jego konsekwentne wydobycie,
Eksploatacja doswiadczenia czlowieka musi byé procesem po-
znawczym, w ktérym dokonuje sie staly i homogenny rozwoj
pierwotnego ogladu osoby w czynie i poprzez czyn. Oglad ten
W czasie calego procesu musi konsekwentnie poglebiaé sie
i wzbogacaé.

Tak widzimy kierunek interpretacji osoby i czynu w niniej-
szym studium. Indukcji zawdzieczamy nie tyle moze obiekty-
wizacje, ile zasadnicza dla tego studium inter-subiektywizacje:
osoba i czyn staje jako przedmiot, na ktéory wszyscy moga
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spojrze¢ niezaleznie od subiektywnego uwiklania, w jakim
przedmiot ten bodaj czesciowo sie znajduje. Bodaj czesciowo —
gdyz czesé, i to ogromnie wazng czes¢ doswiadezenia czlowieka,
stanowi doswiadczenie wlasnego ,ja”. Mozna powiedzieé¢, ze
dla kazdego relacja osoba-czyn przede wszystkim jest przezy-
ciem, jest faktem subiektywnym. Dzieki indukcji staje sie te-
matem oraz problemem. Wtedy tez wchodzi ona na teren do-
ciekan teoretycznych. Jako przezycie bowiem, czyli jako fakt
doswiadczalny, relacja osoba-czyn stanowi réwnoczesnie to, co
tradycja filozoficzna okreslita terminem praxis. Towarzyszy
jej tez zrozumienie ,,praktyczne” — to znaczy zrozumienie
wystarczajgce i potrzebne czlowiekowi do tego, aby zy¢ i dzia-
ta¢ swiadomie. Obrany przez nas kierunek zrozumie-
nia orazinterpretacji prowadzi poprzez ute-
oretvcznienie owe j praxis. Nie chodzi o to, jak dzialaé
Swiadomie, ale co to jest dzialanie Swiadome czyli czyn, i w ja-
ki sposob ten czyn ujawnia nam osobe oraz pomaga w jej pel-
nym i wszechsironnym zrozumieniu. Taki kierunek interpre-
tacji jest w studium niniejszym oczywisty od samego poczatku.
Niemniej warto bylo uwzgledni¢ rowniez moment stosunku
do praxis, do tzw. poznania praktycznego, z ktorym tradycyj-
nie wigzano etyke. Podkreslilismy juz uprzednio, ze etyka tyl-
ko zaklada osobe, podczas gdy w studium niniejszym chodzi
o jej ukazanie i o interpretacje.

Dlatego wlasnie studium to posiada charakter redukcyjny.
Wyraz ,redukcja” nie wskazuje bvnajmniej, jak juz na to
zZwrgeono uwage, ani na ograniczenie ani na pomniejszanie;
reducere to tyle co ,sprowadzac¢”: sprowadza¢ do wiasciwych
pretowaé. Thumaczge, idziemy coraz dalej za przedmiotem,
ktory dany jest nam w doswiadczeniu — 1 tak, jak nam jest
on dany. Cale bogaciwo i rdznorodnos¢ doswiadczenia stoi
przed nami otworem. Rowniez i jego zlozonosé¢. Indukeja oraz
zwigzana z nig inter-subiektywizacja osoby i czynu w niczym
nie przeslania tego bogactwa i zlozonosci, ktére dla umysiu
szukajacego wilasciwych racji — racji tlumaczacych rzeczy-

-~
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wistes¢ osoby i czynu wszechstsronnie i doglebnie — stanowia
jakby niewyczerpane zrodlo i stalg pomoc. Przeciez nie cho-
dzi o abstrakt, ale o wnikniecie w rzeczywi-
stos¢ realnie istniejgca. Racje tlumaczace
terzeczywistos¢ zawartesgwdoswiadczeniu

Tak wiec i redukcja — nie tvlko indukcja jest immanentna
r w stosunku do doswiadczenia, nie przestajac byé w stosunku
do niego — w inny sposob niz indukcja — transcendentna.

W ogolnosci zrozumienie jest immanentne ludzkiemu doswiad-
czeniy, a rownoczesnie w stosunku do niego transcendentne. Nie
dlatego, ze doswiadczenie jest aktem oraz procesem zmyslo-
wym, a zrozumienie i tlumaczenie umyslowym — ale ze
wzgledu na istotny charakter jednego i drugiego. Czym innym
jest , doswiadezaé” a czym innym ,rozumieé¢” czy tez ,,tluma-
czy¢” (co zaklada juz zrozumienie).

W tlumaczeniu czyli interpretacji chodzi o to, azeby inte-
lektualny obraz przedmiotu byl adekwatny —
azeby ,,doréwnal” przedmiotowi, a to znaczy: azebyvuchwy-
cil! wszystkie racje przedmiotéow tltumacza-
ce, zeby je uchwycil prawidlowo, z zachowa-
niem wlasciwej pomiedzy nimi proporcji. Od
tego w cgromnej mierze zalezy trafncéé interpretacji. Na tvm
takze polega jej trudnosé. Jest to zarazem trudnosé konce-
pcji, przez ktora rozumiemy w tym wypadku
sam wyraz zrozumienia dojrzewajacego od poczatko-
wego ogladu osoby w czynie az do wszechstronnej interpre-
tacji. Chodzi nie tylko o wewnetrzne przekonanie, ze czlowiek,
’ ktory dziala, jest osobg — ale o taka postaé myslowa i jezy-
kowga tego przekonania, o takie jego uksztaltowanie ..na ze-
wnatrz” (tj. w niniejszym studium), aby bylo ono w pelni
komunikatywne. Koncepeja taka ksztaltuje sie wraz ze zro-
zumieniem przedmiotu i przybiera formy potrzebne do tego,
aby zrozumienie to — mozliwie pelne i wszechstronne — mog-
lo sie wyrazié, moglo byé zakomunikowane innvm ludziom
i zeby do nich trafilo. Wszak wiedza ludzka jako fakt spolecz-
ny ksztaltuje sie poprzez wzajemng komunikacje zrozumien.
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Trudnosé interpretacji i koncepcji czlowieka 1gezy sie z za-
sygnalizowang uprzednio niewspdélmiernoscia, jaka tkwi w do-
swiadczeniu czlowieka, a przez to posrednio réwniez w ujeciu
relacji osoba-czyn, ktére dokonuje sie na gruncie tego doswiad-
czenia. Jest rzeczg jasng, Ze relacja ta inaczej musi sie una-
oczni¢ na gruncie wlasnego ,ja” w zasiegu doswiadczenia
réwniez wewngtrznego, anizeli w zasiegu doswiadczenia ze-
wnetrznego, ktorym objeci sg inni ludzie, poza tym czlowie-
Kiem, ktorym jestern ja sam. Na drogach interpretacji a takze
koncepcji osoby i czynu musi si¢ pojawi¢ problem pra-
widlowego scalenia tych zrozumien, jakie
wylaniajg sie z takiej niewspélmiernoseci
doswiadczenia. Rozwigzanie tego problemu, préba pra-
widlowego scalenia obu aspektow doswiadeczenia czlowieka
w koncepcji osoby — to jedno z gléwnych zadan, jakie sobie
stawiamy w niniejszym studium.

Zadanie to jest tym trudniejsze, ze znajdujemy sie w nur-
cie tradycji filozoficzne], ktdra od wiekéw wykazuje znamienne ;
rozszezepienie. Mozna mowié wrecz o dwéceh filozofiach lub
co najmniej o dwoch zasadniczych metodach filozofowania.
Jedna z nich mozna okresli¢ jako filozofie bytu, drugg — jako
filozofig Swiadomosci. Nie wchodzimy w tej chwili ani tez nie
zamierzamy wkraczaé w dalszym ciggu tej pracy w sam pro-
blem gnozeologiczny, ktéry lezy u podstw wspomnianego
rozszczepienia. Ubocznie mozemy zadawaé sobie pytanie, czy
i o ile na to rozszczepienie wplywa réwniez dwu-aspektowosé
doswiadczenia czlowieka, a zwlaszcza pewna absolutyzacja
kazdego z tych dwu aspektow: (o ile zwlaszca absoluiyzacja
doswiadczenia wewnetrznego tkwi u korzenia filozofii swia-
domosci). Jednakze w pracy niniejszej podejmujemy raczej l
probe przezwyciezenia tego rozszczepienia nie w punkcie we-
zlowym oczywiscie, skoro problematyks teorio-poznawczg nie
bgdziemy sie tutaj zajmowaé — ale w samej koncepeji czlo-
wieka. Przeciez filozofii $wiadomosci posrednio zawdzieczamy
gruntowniejsze poznanie czlowieka od strony swiadomosci — \
a to na pewno prowadzi do wzbogacenia wizji osoby i czynu.

A
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Pozostajgc na gruncie filozofii bytu, chcielibyémy skorzystac
z tego wzbogacenia. Proba prawidlowego scalenia w koncepcji
osoby i czynu tych zrozumien, jakie wylaniaja sie z doswiad-
czenia czlowieka w obu jego aspektach, musi w jakiej$§
mierze staé sie probg scalenia dwéoch orien-
tacji filozoficznych, poniekad dwu filozo-
fii. Kazdy, kto zdaje sobie sprawe z glebokosci tego rozszcze-
pienia, jakie zachodzi pomiedzy nimi, a w konsekwencji z tej
odmiennosci, jaka cechuje ich styl myé$lenia i styl jezyka, musi
przyznaé, ze zadanie to nie jest latwe.

Dlatego tez na podejmowang tutaj probe nalezy patrzeé¢
z duza wyrozumialoscig.

ZNACZENIE PROBLEMATYKI PERSONALISTYCZNEJ

Na poczatku tej ksiazki umieszczone zostaly jako motto
nastepujace slowa: ,Koscidl, ktory z racji swego zadania
i kompetencji w zaden sposob nie utozsamia sie ze wspdlnota
polityczng ani nie wigze si¢ z zadnym systemem politycznym,
jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego cha-
rakteru osoby”. Autor widzi potrzebe wytlumaczenia nie tyle
treéci tych stéw dla nich samych, ile motywu, jaki wplynal
na fakt ich umieszczenia na poczatku ksigzki. Przytoczone zda-
nie zostalo wyjete z dokumentu Soboru Watykanskiego II,
mianowicie z konstytucji pastoralnej o Kosciele w sSwiecie
wspolczesnym zaczynajgcej sie od slow Gaudium et spes. Cy-
tujac to zdanie, autor pragnie nawigzaé do okresu,
w ktorym ksztaltowalo sie studium na temat
osobviczynuwjegofaziepoczgtkowej Pragnie
rowniez nawigzaé do tego szczegdlnego klimatu, jaki towa-
rzyszyl przemys$leniom zawartym w niniejszym studium. Byl
to klimat II Soboru Watykanskiego, a w szczegélnosci owego
zespolu, ktory na Soborze podjal prace nad konstytucja o Ko-
Sciele w Swiecie wspoélczesnym Autor mial szczescie uczestni-
czyé w tej pracy. W pewnym okresie wiasne studium o osobie,
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czynie oraz wspomniany dokument Soboru powstawaly row-
noczesnie.

Okolicznosci tej nie zamierzamy w calej ksigzce szczegélnie
eksponowa¢, gdyz w zamierzeniu autora — jak o tym swiadczg
choéby przeprowadzone dotgd rozwazania wstepne — studium
na temat osoby i czynu ma posiadaé¢ charakter filozoficzny.
Trudno jednakze pomijaé te okolicznosé jego powstania. Po-
dejmujagc prace nad zagadnieniem osoby, autor zdaje sobie 3
sprawe z tego, ze to filizoficzne zagadnienie posiada réwno-
czesnie kapitalne znaczenie dla teolo gii. Poprzestajemy na
stwierdzeniu tego — co w tej chwili jest jedynie wlasciwe
i jedynie mozliwe. Znaczenie problematyki personalistycznej
w teologii — to zagadnienie olbrzymie. W studium niniejszym
swiadomie nie zamierzamy w zadnym miejscu przekroczye
progu tego zagadnienia. Moze bedzie mozna kiedys i to uczy-
ni¢ po gruntownym przygotowaniu. W takim razie staudium
niniejsze moze tez sluzyé jako przygotowanie mysli do podje-
cia problematyki personalistycznej na gruncie teologii. Przy-
toczone na poczatku zdanie z dokumentu soborowego nie
wskazuje jednak bynajmniej na podejmowa-
nie problematyki personalistycznej na tym
juz gruncie.

Wskazuje ono natomiast na uniwersalistyczne znaczenie
tej problematyki, na jego pierwszorzedna wage dla kazdego
czlowicka i dla calej stale rosnacej rodziny ludzkiej. Stala
refleksja nad roéznymi kierunkami rozwoju tej rodziny
w aspekcie ilosciowym, a rownoczesnie rozwoju kultury i cy-
wilizacji — z wszystkimi tegoz rozwoju nieréwnosciami i dra-
matami — rodza zywa potrzebe uprawiania filozofii osoby.
Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, iz wielos¢ wysilkow poznawczych
skierowanych poza czlowieka dystansuje sume wysilkow
i osiggnieé skoncentrowanych na nim samym. Moze to zreszig
nie jest problem samych wysitkow i osiggnig¢ poznawczych,
ktére przeciez sg bardzo liczne i coraz bardziej szczegolowe.
Moze to po prostu tylko czlowiek wciaz oczekuje nowej
wnikliwej analizy, a nade wszystko coraz to nowej syntezy,

- — 24  —
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ktéra nie jest latwa. Odkrywca tylu tajnikéw przyrody, sam
musi by¢ nieustannie odkrywany na nowo.
Wrciaz pozostajagc w jakiejS mierze ,istota nieznang”, wciaz
sie domaga nowego i coraz dojrzalszego wyrazu tej istoty.

A procz tego — poniewaz jest pierwszym, najblizszym
i najczestszym przedmiotem do$wiadczenia, jak to juz stwier-
dziliSmy powyzej — jest przez to samo tez narazony na zez-

3 wyczajnienie. Grozi mu to, ze stanie sie dla siebie samego na-
zbyt zwyczajny. I to niebezpieczensstwo trzeba przezwyciezaé.
zbyt zwyczajny. I to niebezpieczenistwo trzeba przezwyciezaé.
nia tej pokusy. Rodzi sie z tego ,zadziwienia” w stosunku do
istoty ludzkiej, ktore jak wiadomo stanowi najpierwszy impuls
poznawczy. Zdaje sie, ze takic ,,zadziwienie” — ktore nie jest
tym samym co podziw, choé ma w sobie takze i cos z niego —
stoi u poczgtku takze i tego studium. Zadziwienie jako fun-
kcja umyslu staje sig¢ systemem pytan, staje sie z kolei syste-
mem odpowiedzi czy rozwigzan. Dzieki temu nie tylko rozwija
si¢ watek myslenia o czlowieku, ale takze zostaje zaspokojona
pewna potrzeba ludzkego bytowania. Czlowick niemoze
zagubi¢ wlasciwego sobie miejsca wérod tego
Swiata, ktéry sam uksztaltowal — a takim jest swiat kul-
tury i eywilizacji: wlasnie 6w ,,$wiat wspolczesny”, nad ktérym
z taka troska i z takim przejeciem pochylaliémy sie jako auto-
rzy konstytuecji Gaudium et spes.

Studium niniejsze nawigzuje tez w pewnej mierze do opu-
blikowanej przed siedmiu laty ksigzki Milosé i odpowiedzial-
nosé. Ksiazka ta zostala okreslona jako ,studium etvezne”,
czego juz o tej nie zamierzamy powtérzyé z racji powyzej
wylozonych. Tym niemniej osoba i czyn tkwi korzeniami
rowniez i w tamtym studium. Ono takze zrodzilo potrzebe
przyjrzenia si¢ osobie jeszcze glebiej, spojrzenia na nig nie-
jako dla niej samej, zweryfikowania tej rzeczywistosci, jaka
ona stanowi na gruncie jeszcze bardziej elementarnych a za-
razem bardziej jeszeze uniwersalnych doswiadczen. Moze byé,
ze ta wizja osoby, do ktérej pragniemy dojs¢ w ramach ni-
nicjszego studium, na swéj sposéb raz jeszeze potwierdzi
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slusznos¢ twierdzen i zasad sformulowanych w studium ety-
cznym pt. ,,Milos¢ i odpowiedzialnosé”. Jesli to bedzie skutkiem

tej pracy, to w kazdym razie skutkiem tylko ubocznym i do-
datkowym. Nade wszystko bowiem dgzymy tutaj
dozrozumieniaosobyludzkiejdlaniejsamej.
Chodzi o to, azeby dotkngé rzeczywistosci ludzkiej w punkcie
najbardziej wlasciwym — w punkcie, na ktéry wskazuje do-
Swiadczenie czlowieka, i z ktérego czlowiek nic moze sie wy- N
cofaé¢ bez poczucia, ze siebie zagubil.
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CZESC PIERWSZA

SWIADOMOSC A SPRAWCZOSC
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ROZDZIAL 1

OSOBA I CZYN W ASPEKCIE SWIADOMOSCI

CZ¥YN :DZIALANIE SWIADOME” A ,,ACTUS HUMANUS"

Na poczatku rozwazan na temat relacji pomiedzy czynem
a osoba wypada bodaj po krotce naswietli¢ zagadnienie, ktére
pozornie tylko ma sens terminologiczny. Czynem nazywamy
wylacznie $wiadome dzialanie czlowieka .Zadne inne dzialanie
nie zasluguje na te nazwe. W tradycji filozoficznej Zachodu
odpowiednikiem naszego ,,czynu” jest actus humanus, skad
nawet 1 w naszej terminologii znachodzi sie czasem ,,akt lu-
dzki”. Latynizm ten nie jest chyba potrzebny, skoro pesiadamy
rodzime i pigckne wyrazenie ,,czyn”, niemniej obecnos¢ tego
latynizmu w literaturze, zwlaszcza podrecznikowej, jest bardzo
znamienna. Wskazuje ona na to, Ze actus humanus jest ponie-
kad nieprzetlumaczalny na ,czyn” (np. skoro méwimy ,czyn”
nie trzeba dodawac ,,ludzki”, tylko bowiem ludzkic dzialanie
jest czynem). Sam termin actus humanus nie tylko wywodzi
sie od agere, co stanowiloby w linii prostej o jego pokrewien-
stwie w stosunku do czynu i dzialania, agere bowiem znaczy
wlasnie ,,czynié” lub ,dzialaé”. Wyraz actus humanus
w tradycji filozoficznej Zachodu zaktltada
ponadto okreslong interpretacje czynu, taka
mianowicie, jaka zostala wypracowana na gruncie filozofii
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Arystotelesa w starozytnosci, a $w. Tomasza z Akwinu w sred-
niowieczu. Jest to interpretacja realistyczna i obiektywisty-
¢zna, a zarazem metafizyczna. Wynikaonazcatej kon-
cepcji bytu, bezposrednio zas z koncepcji potentia-actus,
z pomocg ktérej arystotelicy i tomisci ttumaczg zmienny a za-
razem dynamiczny charakter bytu.

W danym wypadku chodzi o ten konkretny byt, jakim jest
czlowiek z wlasciwym tylko jemu dzialaniem. Dlatego wlasnie
czyn w terminologii scholastycznej zostaje okreslony jako
actus humanus, a blizej jeszcze jako actus voluntarius. Jest
on konkretyzacja dynamizmu wilasciwego osobie ludzkiej, dla-
tego, ze dokonuje sie w sposob wlasciwy dla wolnej woli. Ta
wlasciwosé, na ktérg wskazuje przydawka voluntarius, decy-
duje o samej istocie czynu, a takze o jego odrebnosci w sto-
sunku do dzialan innych podmiotéw, ktére nie sa osobami.
W swietle calej arystotelesowskiej czy tez tomistycznej kon-
cepcji bytu, dla wyrazenia actus znamienne jest
zawsze Scisle sprzegnigcie zodpowiednig po-
tentia. Wskazuje ona na potencjalne podloze aktualizacji —
i dlatego tez actus humanus ujmuje cziowieka jako podmiot,
ktory dziala, a posrednio ogarnia tez jego potencjalnosé jako
zrodlo dzialania. Jeszcze szezegolowiej dokonuje tego wyra-
zenie actus voluntarius, wskazujgc wprost na wiladze, ktora
Jest dynamiczng podstawg dzialania $wiadomego, podstawg
czynu. Wiadzg tg jest wolna wola. Przydawka voluntarius mé-
wi tez o sposobie realizowania sie czynu — odpowiada temu
do pewnego stopnia polskie wyrazenie »dobrowolny”, chcemy
zaznaczy¢, ze nic nie stoi na przeszkodzie w aktualizowaniu
sie wolnej woli.

Tym niemniej termin actus humanus stanowi juz okreslong
interpretacje czynu jako dzialania swiadomego — scisle zwig-
zang z filozofig bytu. Interpretacja ta jest na swaj
sposob doskonala. Trafia ona w caloksztalt faktow do-
Swiadczalnych i ujmuje w nich to, co istotne, mozliwie najgle-
biej. W pewnym sensie nie mo2e by¢ innej interpretacji czynu
ludzkiego, w kazdym razie nie wiadomo o innej réwnie traf-
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nej probie uchwycenia jego charakteru na wskro§ dynamicz-
nego jako tez jego zespolenia z czlowiekiem jako osoba.
Wszystkie proby podejmowania tego tematu muszg w jaki$
spos6b zaklada¢ te interpretacje filozoficzng, ktéra kryja w so-
bie wyrazenia actus humanus i actus voluntarius. Zaklada ja
i préba, ktéra podejmujemy w niniejszym studium. Nie tylko
rejestrujemy na poczatku f{filozoficzng interpretacje czynu
wlasciwa dla arystotelizmu i tomizmu, ale zamierzamy w dal-
szym ciggu rozwijaé jg i naswietlaé w szeregu aspektow. Przy-
jety w tym studium punkt wyjscia, wedle ktorego czyn jest
momentem szczegdlnego ujawnienia sie osoby oraz jej ogladu,
bynajmniej nie stoi w sprzecznoéci z koncepcja actus humanus.
Mozna tylko stwierdzi¢, ze koncepcja ta raczej zaklada czlo-
wieka-osobe jako zrodlo czynu, podczas gdy w przyjetym
przez nas kierunku dociekan chodzi bardziej o wydo-
bycie na jaw tego, co koncepcja actus humgnus
zaklada: czyn bowiem jest réwnoczesSnie Zroé-
dlem poznania osoby. Sam w sobie czyn jako actus
humanus winien dopomée w umyslowej i poznawczej aktu-
alizacji tej potencjalnosci, ktéra zaklada i ktorg znajduje sig
u jego korzenia. Jest to zas potencjalnos¢ bytu osobowego,
sam za$ czyn nie tylko tlumaczy sie jako: actus huma-
nus, ale jako actus personae. Tak wiec na samym po-
czatku dociekan idacych w kierunku poznania osoby poprzez
czyn musimy stwierdzi¢, Ze bynajmnie]j nie rezygnujemy
z te] kapitalnej intuicji filozoficznej, ktora jest niezastgpio-
na, gdy chodzi o zobiektywizowanie wszelkiego dynamizmu,
a wiec takze i dynamizmu czynu czyli dzialania swiadomego.
Chodzi o mozliwie pelng i wszechstronna obiektywizacje tego
dynamizmu, gdyz tylko tg droga mozemy wydoby¢ na jaw
cala rzeczywistos¢ osoby.

Chociaz czyn jest tym samym co actus humanus, to prze-
ciez samo stowo ,,czyn” zdaje sie nie siega¢ do tego ukladu
metafizycznego co actus, nie zawiera wigc w sobie tej goto-
wej juz interpretacji, ktéra tkwi w tradycyjnym terminie
lacinskim. Rzeczownik ,,czyn” laczy sie z czasownikiem ,,czy-
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ni¢”, ,dziala¢”. Czyn to tyle co dzialanie wlasciwe czlowiekowi
jako osobie. Jezeli wyrazenie actus humanus ukazuje nam to
dzialanie jako pewnego rodzaju ,stawanie sie” na gruncie
potencjalnosci osobowego podmiotu, to natomiast wyrazenie
»czyn” albo ,dzialanie” niczego o tym nie moéwi. Zdaje sie,
ze okresla ono te sama dynamiczna rzeczywistosé, ale ponie-
kad bardziej jako zjawisko czy przejaw, anizeli jako strukture
ontyezng. Co oczywiscie nie znaczy, ze do tej struktury od-
cina nam przystep. Wrecz przeciwnie. Wyrazenie ,,czyn”,
tak samo jak ,,dzialanie Swiadome”, méwi nam
o dynamizZmie wlasciwym czlowiekowi jako
osobie. I przezteswoig istoitng tresé¢ zawiera
w sobie to wszystko, co sie kryje w terminie
actus humanus, gdyz — jak stwierdzono — filozofia nie zna
zadnego innego terminu, ktory wyrazalby dynamizm, poza
terminem actus (oczywiscie w jego korelacji wzgledem odno-
Snej moznosci = poientia).

Czyn jest dzialaniem $wiadomym. Kiedy moéwimy ,dzia-
lanie sSwiadome”, to tym wyrazeniem stwierdzamy réwniez,
ze dzialanie to dokonuje si¢ w sposob wiasciwy dla woli i dla
niej znamienny. Poniekad wigc wyrazenie ,,dzialanie swiado-
me’’ odpowiada terminowi actus voluntarius, gdyz wilasciwe
woli ludzkicj dzialanie jest Swiadome. W ten sposéb widac
o wiele jeszcze bardziej, jaki skrot tresciowy kryje w sobie
wyraz ,czyn” lub tez jego odpowiednik w jezyku potocznym
»dziatanie sSwiadome”. Widaé mianowicie, ze w wyrazie tym
skondensowaly sie te tresci ontologiczne, ktore sa wiasciwe dla
terminu .actus humanus”, a zarazem tresci psychologiczne,
na ktore naprowadzajg przydawki: lacinska voluntarium i pol-
ska ,Swiadome”. Wyraz czyn zawiera w sobie bogate impli-
kacje tresciowe, kidore nalezy stopniowo wydobyé¢ (= ex-pli-
care). Wydobycie takie bedzie zarazem stopniowym odslania-
niem tej rzeczywistosci, jakg stanowi osoba ludzka. I dlatego
tez studium niniejsze pomyslane jest wiasnie
jako takie stopniowe wydobycie czyli ,ex-
plikacja” czynu pod katem odslaniania rze-
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| czywistosSci osoby. Do celu tego zamierzamy docho-

| dzi¢ poprzez analize poszczegdlnych aspektéw, majac jednak

l stale przed oczyma organiczng integralno$é czynu w relacji
do osoby. To zresztg tkwi w pojeciu aspektu. Aspekt nie moze
zastapi¢ calosci ani tez nie moze jej wyprze¢ z naszego pola
widzenia. Gdyby tak sie stalo, mielibySmy do czynienia z ab-
solutyzacja aspektu, co zawsze jest bledem w poznaniu ziozo-
nej rzeczywistosci. A taka wlasnie zlozong rzeczywistoscig
jest osoba i czyn. Swiadomos$é zlozonoéei i wynikajgeych stad

’ zasad w dziedzinie pracy poznawczej musi nam stale towa-
rzyszy¢, gdy bedziemy poddawaé analizie osobe i czyn w aspe-
kcie $swiadomosci, z kolei zas§ w aspekcie sprawczosci i dal-
szych jeszcze.

DZIALANIE SWIADOME A SWIADOMOSC DZIALANIA

Wyraz ,dzialanie §wiadome” naprowadza nas na aspekt
Swiadomosci w czynie, ale aspektu tego jeszcze nie wyodre-
bnia. Trzeba wiec dokonaé rozréznienia pomiegdzy dzialaniem
swiadomym a $wiadomo$cig dzialania, azeby aspekt Swiado-
moscei odstonil sie niejako sam dla siebie. Jest to rozréznienie
podstawowe, poniewaz dzieki niemu zyskujemy dostep do
$wiadomosci i mozemy bada¢ wlasciwa jej role w bytowaniu
oraz dzialaniu osoby. Czilowiek nie tylko dziala
Swiadomie, ale takze ma swiadomosé¢ tego, ze

dziala — i owszem, zZe dziala Swiadomie. Jak-
kolwiek w obu zastosowaniach znajdujemy ten sam wyraz
(Swiadomie — $wiadomos¢), to przeciez w jednym z nich

tylko mowa jest o $Swiadomosei jako takiej. Kiedy mowa
wa o dzialaniu swiadomym, wowczas chodzi nie tylko o Swia-
domosé, ale te konstytutywna wlasciwosé czynu, zwiazang
z poznaniem, ktérej czyn zawdziecza rowniez i to, ze jest
,»voluntarius” czyli spelniany w sposob wiasciwy dla woli.
Tak wiec wyrazenie ,dzialanie Swiadome” nie moéwi tylko
o Swiadomosci dzialania — a zwlaszcza nie mowi o niej jako
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0 wyodrebnionym aspekcie. Méwi-ono natomiast o pelnym
dynamicznym caloksztalcie czynu spelnianego przez osobe
w sposob swiadomy. Wypada tez zaraz dodaé, iz dzialaniem
sSwiadomym, jego znaczeniem i zawartos$cig, bedziemy sie zaj-
mowaé¢ w calym niniejszym studium — natomiast swiado-
mosci dzialania jako osobnemu aspektowi zamierzamy po-
Swieci¢ tylko ten jeden rozdzial.

Moze sie zrodzi¢ pytanie, dlaczego jest to rozdziat pierwszy
i dlaczego studium $wiadomosci dzialania wyprzedza studium
sprawczosci, podczas gdy wlasnie sprawczosé konstytuuje
dzialanie swiadome jako czyn osoby. Dlaczego wiec naprzod
podejmujemy analize tego, co wtorne, a nie tego co podstawo-
we. Trudno na takie pytania odpowiedzie¢ z géry, moze odpo-
wiedZz sama wyloni si¢ w dalszym ciggu. W kazdym razie po-
dejmowana tutaj analiza swiadomosci dzialania zdaje sie bar-
dzo poszerzaé analize sprawczosci a takze cale widzenie ezynu
czyli dynamizmu wlasciwego osobie ludzkiej. Rzecz jasna przy
tym, iz analiza Swiadomosci — jakkolwiek wyprzedza tamte
analizy — zaklada jednak dynamizm i sprawczosé. Nie za-
mierzamy tutaj zajmowac¢ sie Swiadomoscia
w oderwaniu, ale w Scislym zespoleniu z dy-
namizmem i sprawczoscig — tak jak w rzeczywi-
stosci i w doswiadczeniu Swiadomos$é dzialania jest scisle ze-
spolona z dzialaniem s$wiadomym. Wylgczenie tej pierwszej
jako odrebnego aspekiu ma znaczenie metodyczne, jest jakby
wylaczeniem przed nawias, ktére rownoczesnie stuzy lepszemu
zrozumieniu tego, co znajduje si¢ w nawiasie. Dlatego tez tytul
niniejszego rozdzialu nie méwi o samej swiadomosci, lecz o oso-
bie i czynie w aspekcie Swiadomosei.

Tradycyjna interpretacja czynu jako actus humanus po-
szla za znaczeniem rzec mozna przydawkowym ,,Swiadomosei”,
ktore calkowicie wchodzi w realizm ludzkiego wvoluntarium.
Na skutek tego aspekt swiadomoscei jako takiej w owej inter-
pretacji nie zostal rozwiniety. Tymeczasem swiadomos$é w zna-
czeniu rzeczownikowym, Swiadomos¢ jako taka, pozwala sie
wyodrebnié w dzialaniu Swiadomym, przenika bowiem gle-
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boko relacje osoba-czyn i stanowi sama dla siebie wazny jej
aspekt. Jest to aspekt, w ktérym bytowanie oraz dzialanie
osovy nie tylko sie odzwierciedla, ale takze w pewien sposéb
ksztaituje. Koncepcja actus humanus moze nie tyle pomijala:
ten aspekt, ile raczej go ukrywala: zawieral sie w niej
implicite. g

Koncepcja actus humanus byla bowiem jak wspomniano
nie tylko realistyczna i obiektywistyczna, ale takze metafi-
zyczna. Swiadomoseia zajmowala sie jako czyms$ wporzadko-
wanym w byt ludzki i w ludzkie dzialanie. Czlowiek dla
niej bytuje i dziala $wiadomie, natomiast nie bytuje i nie
dziala réwniez przez swiadomos$é. Powiedzielismy juz, iz nie
chodzi — w takim postawieniu sprawy — o absolutyzacje
Swiadomosci. Chodzi tylko o pewne otwarcie
aspektu, ktéry wtradycyjnej koncepcji zbyt
byl zamknigty, ktory pozostawal tylko implikacja. Byla
to, gdy chodzi o czlowieka jako osobe, implikacja zawarta
w jego racjonalnosci (nawiazujac do definicji homo-animal
rationale), gdy zas chodzi o czyn, implikacja voluntarium. Za-
daniem niniejszego studium jest wigc pewna ,,explikacja” $wia-
domosci — (termin lacinski wyraznie wskazuje na przeciwien-
stwo implikacji).

Czlowiek bowiem nie tylko dziala $wiadomie, ale takze
jest swiadom swego dzialania oraz tego, kto dziala — jest
wiee Swiadom czynu i osoby w ich dynamicznej korelacji.
Swiadomosé ta wystepuje roéwnoczesnie z dzialaniem $wiado-
mym, towarzyszy mu niejako. Wystepuje takze przed nim
1 i po nim. Posiada swoja ciaglo$¢ i swa tozsamoéé odrebna
od konstytucji i tozsamosei kazdego z osobna czynu. Czyn
kazdy niejako zastaje juz Swiadomosé, ksztaltuje sie i przemija
wobec niej, zostawiajae za sobg jakby slad swej obecnosei.
Swiadomo$é towarzyszy czynowi i odzwierciedla go, kiedy
si¢ rodzi, kiedy zostaje spelniony — kiedy zas zostal spelniony,
wowcezas jeszcze go odzwierciedla, ale oczywiscie juz mu nie
towarzyszy. Owo towarzyszenie Swiadomosei stanowi nie tyle
o tym, Ze dzialanie jest $wiadome, ile raczej o tym, ze
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czlowiek jest swiadomy swego dzialania. I to takze spra-
wia,zedziala jakoosoba,oraz—wczymaspekt
swiadomos$ci odgrywa najwlasciwszg role —
ze przezywa swe dzialanie jako czyn.

Wilasciwa funkeja swiadomosei to funkeja poznawecza.
Jednakze w ten sposéb charakteryzujemy te funkcje tylko
najogodlniej. Swiadomosé jest odbiciem albo raczej odzwier-
ciedleniem tego, co ,sie dzieje” w czlowieku, oraz tego, ze
i co czlowiek ,,dziala” (rozréznienie niniejsze jest bardzo wazne
dla dalszego studium na temat czynu, zajmiemy sie nim
gruntownie w nastepnym rozdziale). Swiadomosé¢ jest réwniez
odbiciem, raczej odzwierciedleniem, tego wszystkiego, z czym
cziowiek wchodzi w kontakt przedmiotowy za posrednictwem
jakiegokolwiek dzialania (a wiec rowniez poznawczego), a takze
przy okazji tego, co w nim ,sie dzieje”. Swiadomosé to
wszystko odzwierciedla. Jest w niej poniekad caly czlowiek,
a takze caly $wiat dostepny dla tego konkreinego czlowieka
(tzn. dla tego, ktérym jestem ja sam). W jaki sposob to wszyst-
ko w niej jest? Na to wazne pytanie trzeba odpowiedzieé, ze
wszystko to jest w Swiadomosci w sposob jej tylko wilasci-
wy, mozna go nazwa¢ sposobem sSwiadomoscio-
w y m. Mysliciele, ktorzy zabsolutyzowali swiadomos¢, czyniac
ja w swych koncepcjach jedynym podmiotem wszystkich
tresci—w czym tkwi wspdlna podstawa myslenia idealistycz-
nego — nie wzieli dostatecznie chyba pod uwage tego spo-
sobu tkwienia w $wiadomosci wszystkiego, co w niej tkwi.
Ow bowiem sposéb — jak powiedziano ,,$wiadomosciowy” —
wskazuje na to, ze swiadomosé nie spelnia funkcji poznawcze]
we wlasciwym znaczeniu tego slowa ani tez tym bardziej nie
posiada wlasnej podmiotowosci, nie jest ani suppositum ani
tez wiladzg, z ktorej ta funkcja moglaby sie organicznie
rozwingc.

Do istoty wszakze aktéw poznawczych wilasciwych czlowie-
kowi nalezy wnika¢ w przedmiot, obiektywizowaé go inte-
lektualnie i w ten sposob ,rozumie¢”. Dlatego tez akty poz-
nawcze majg charakter intencjonalny, sg wyraznie zwrocone

— 36—
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ku przedmiotowi poznawanemu. Swiadomosci wlasciwie obca
| jest intencjonalno§é charakterystyczna np. dla aktéw zrozu-
mienia. Rola poznawcza $wiadomos$ci (ze to jest rola poznaw-
cza, tego trudno podaé w watpliwos¢) jest bowiem calkowicie
inna. Nie polega ona na wnikaniu w przedmiot, na obiekty-
wizacji w celu zrozumienia. Swiadomosé¢ jest rozumieniem -—
i nie ulega bowiem watpliwosci jej charakter intelektualny —
ale jest zawsze rozumieniem juz zrozumianego, oczywiscie
wedle stopnia i sposobu zrozumienia. Akty sSwiadomosci nie
posiadajg charakteru intencjonalnego, chociaz to, co jest przed-
miotem naszego poznania, istnieje réwniez w sSwiadomosci
' poprzez intelektualny obraz — tylko intelektualne uksztal-
towanie tego obrazu, cala dynamiczna strona poznawania, nie
jest ani zadaniem ani dzielem $wiadomos$ci. Do niej nalezy
tylko odzwierciedlenie. Na tym takze polega $wiadomosciowy
charakter poznania, zarowno gdy chodzi o poszczegolne akty
Swiadomosci, jak tez o ich caloksztalt — a wiec badz to sume,
badz tez wypadkows.

Trzeba dodaé, ze ta suma czy tez wypadkowa
| aktéow SwiadomsScidecydujeoaktualnym sta-
nie Swiadomosci. Podmiotem tego stanu nie jest jednak
swiadomosé, ale czlowiek, o ktorym slusznie mowimy, ze znaj-
duje sie w stanie Sswiadomosci lub tez poza nim, ze dysponuje
: swiadomoscia pelng lub zmniejszona itp. Swiadomosé sama

nie istnieje jako ,,substancjalny” podmiot aktow swiadomoscio-
l wych, nie bytuje ani jako osobne suppositum ani tez jako
| wladza. Pelnym uzasadnieniem tej tezy trudno tutaj sie zaj-
4
|

— ———

mowa¢, nalezy to do psychologii czy tez antropologii inte-
gralnej. Jednakze juz z tego, co powiedziano charakteryzujac
swiadomos¢ wynika, ze tkwi ona cala w swoich aktach oraz
w ich ,$wiadomosSciowej” specyfice, z ktoérg igczy sie odzwier-
cielanie jako co$ innego od obiektywizacji poznawczej. Cz1o-
wiek nie tylko poznawczo wchodzi w sSwiat
przedmiotéw i nawet siebie odnajduje w tym Swiecie
jako jeden z owych przedmiotéw, ale takze posiada
caly ten Swiat w odzwierciedleniu swiado-

1 — R
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mosciowym, ktéorym zyje najbardziej wewnetrznie i oso-
biscie. Swiadomosé¢é bowiem nie tylko odzwierciedla, ale takze
W szczegblny sposob ,,uwewnetrznia” czyli interioryzuje to,
co odzwierciedla, dajgc temu wszystkiemu miejsce we wlasnym
»ja” osoby. Lecz tutaj juz dolykamy dalszej i chyba glebszej
funkcji Swiadomosci, ktérg wypadnie omoéwi¢ osobno.

W kazdym razie w sSwietle tego, co juz powiedziano, zary-
sowuje sie nieco peiniej swiadomos¢ czynu, a zarazem $wia-
domosé osoby. StwierdziliSmy, ze jest ona czyms innym niz
to, co stanowi o czynie jako dzialaniu swiadomym. Swiadomosé
czynu jest odzwierciedleniem, jednym z wielu odzwierciedlen
skiadajacych sie na tresciowy caloksztalt Swiadomosci osoby.
Odzwierciedlenie to samo w sobie posiada charakter swiado-
mosciowy, nie polega na obiektywizacji czynu ani osoby, choé
obraz tego czynu jako tez osoby w nim jak najwierniej sig
miesei.

SWIADOMOSC A SAMOWIEDZA

Stwierdzono uprzednio, ze Swiadomosé odzwierciedla czyny
ludzkie w sposob sobie tylko wlasciwy tzn. swiadomosciowy,
natomiast nie obiektywizuje poznaweczo ani tych czynow ani
tez osoby, ktora je spelnia, ani wreszcie calego ,,$wiata osoby”,
ktory w jakikolwiek sposdb laczy sie z jej bytowaniem oraz
dzialaniem. A jednak akty swiadomosci jako tez ich suma czy
wypadkowa pozostajg w wyraznej relacji do tego wszystkiego,
co znajduje sie poza nimi, chocby wlasnie do czynéw spel-
nianych przez wiasne osobowe ,ja”. Relacja ta nawigzuje sie
poprzez tres¢ swiadomosci, na ktorg skladaja sie znaczenia
poszczegblnych elementéw rzeczywistosci oraz ich wzajemnych
zwigzkéw. Kiedy konstatujemy owg znaczeniowg
strong swiadomosci, a rownoczesnie stwierdzamy, ze
sama z siebie nie dociera ona do tych znaczen, bo nie
obiektywizuje poznawezo — wowezas dochodzimy do wniosku,
iz ze $wiadomoscig scisle wspoldziala cale ludzkie poznanie:
zdolnos¢ oraz sprawnosé czynnego rozumienia.
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Dzieki niej odkrywamy znaczenie poszczegélnych rzeczy
i postepujemy w umyslowym opanowaniu tych rzeczy, jako
tez zwigzkow miedzy nimi zachodzacych. Zrozumie¢ bowiem
to nic innego jak intelektualnie opanowaé znaczenie rzeczy
lub zwigzkow pomigdzy rzeczami. To wszystko wilasnie obce
jest swiadomosci, caly proces czynnego zrozumienia nie doko-
nuje si¢ w niej ani tez dzieki niej. Znaczenia rzeczy lub
zwigzkoéw sg jej dane ,,z zewnatrz” jako owoc wiedzy, ktora
czlowiek zdobywa i ktérg posiada w rézny sposéb i na réznych
stopniach. Stad tez roézne stopnie wiedzy wyznaczaja roézny
poziom S$wiadomosci, chociaz miedzy wiedza a $wiadomoscia
zachodzi gruntowna réznica pod wzgledem intelektualnego
uksztaitowania zar6wno poszczegélnych aktéw jak tez poznaw-
czego caloksztaltu.

Od wszystkich postaci wiedzy, jaka czlowiek posiada i jaka
ksztaltuje posrednio jego $wiadomo$é pod wzgledem tresci,
czyli od strony znaczeniowej, nalezy odroéznié tzw.
samowiedze. Jest ona bardziej niz jakakolwiek inna wie-
dza spdjna ze $wiadomoscia, przedmiot jej bowiem stanowi
wlasne ,,ja”, z ktérym $wiadomosé pozostaje w najscislejszym
zespoleniu podmiotowym, jak to pelniej jeszcze wykaze dalsza
analiza. W tym punkcie samowiedza spotyka sie najscislej
z $Swiadomoscia, a réwnoczesnie niejako od niej sie oddziela,
Sswiadomos$é bowiem — przy swoim zespoleniu
podmiotowym z tymze ,,ja” — nie jest ku nie-
mu zorientowana poznawczo jako ku przed-
miotowi. Mozna nawet powiedzieé, ze Swiadomosé jest po-
znawczo obojetna na wlasne ,,ja” jako na przedmiot. Nie ma
aktow intencjonalnych swiadomoscei, ktore by obiektywizowaly
to ,,ja” pod wzgledem istnienia czy tez dzialania. Funkcje te
spelniaja akty samowiedzy. Im zawdzigcza kazdy czlowiek
obiektywizujacy kontakt z sobg samym oraz ze swymi czyna-
mi. Swiadomosé odzwierciedla czyny oraz ich relacje do wia-
snego ,,ja” dzieki samowiedzy. Bez niej swiadomos¢ zostalaby
pozbawiona tresci znaczeniowych, znalazlaby sie niejako w proz-
ni, gdy chodzi o §wiat przedmiotéw — réwniez gdy chodzi

g
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o wiasne ,,ja"” jako przedmiot. Stan taki postulujg idealisci,
W nim bowiem S$wiadomos¢ moze zostaé uznana za podmiot
wytwarzajgcy swe tresci bez wzgledu na jakikolwiek przed- |
miot. Powstaje uzasadnione w idealistycznej linii myslenia
pytanie, czy sama $wiadomo$¢ moze by¢é uznana za realny
podmiot, czy takze tylko jest wytworem. Jest to w tej chwili
pytanie marginalne.

Dzieki samowiedzy wlasne ,ja” dzialajacego podmiotu zo-
staje poznawczo ujete jako przedmiot. I osoba i czyn z nia
zwigzany posiada wskutek tego w swiadomosci przedmiotowe
znaczenie. Swiadomos$ciowe odzwierciedlenie, ktére nie tylko |
Jest czyms podmiotowym, ale zarazem stanowi podstawe upod-
miotowienia (o czym szerzej bedzie jeszeze mowa) — nie znosi
przedmiotowego znaczenia wlasnego ,,ja” ani tez jego czynow,
stale bowiem czerpie je z samowiedzy. Spojnosé samo-
wiedzy ze Swiadomos$ciag wypada uznaé za podsta-
wowy czynnik roéwnowagi w zyciu wewnetrznym osoby,
zwlaszeza gdy chodzi o jego intelektualng strukture. Czlowiek
Jest przedmiotem jako podmiot, jest przedmiotem dla siebie
samego jako dla podmiotu, a nawet w Swiadomosciowym
odzwierciedleniu nie traci przedmiotowego znaczenia. S am o-
wiedza jest pod tym wzglgdem niejaka
wezesniejsza od §wiadomosci — wnosi w nia
przeto znaczeniowg relacje do wlasnego ,ja” oraz do jego

- ezynow, jakkolwiek $wiadomosé sama ze siebie nie jest ku nim
intencjonalnie skierowana. Réwnoczesnie tez samowiedza sta-
nowi jakby granice dla Swiadomosci — granice, poza ktéra
nie moze wybiega¢ proces swiadomosciowego upodmiotowienia.

Co wiecej, obiektywizujagcy zwrot samowiedzy w strone
wlasnego ,.ja” oraz czyndéw z nim zwigzanych dotyczy réwniez
samej Swiadomosci. I ona réwniez staje sie przedmiotem sa-
mowiedzy. Tym tlumaczy sie fakt, ze kiedy czlowiek ,,posiada
Swiadomos$é” swego dzialania, to réwnoczesnie ,,wie, ze dziala”
— i to ,,wie, ze dziala swiadomie”. Wie, ze jest §wiadomy,
i wie, ze dziala $§wiadomie. Samowiedza ma za przedmiot
nie tylko osobg i czyny, ale réowniez s$wiadomosé czynow
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i $wiadomo$é osoby. Samowiedza obiektywizuje te swiadomose¢,
skad w odbiciu $wiadomosciowym znaczenie przedmiotowe
posiada nie jakiekolwiek bycie i dzialanie osoby, ktéra jest
moim wiasnym ,,ja”, ale bycie i dzialanie zwigzane ze $wia-
domoscig. Czlowiek posiada samowiedze tej $wiadomosci —
i w ten sposdb jest sSwiadomy $wiadomosei swego bycia i swego
! dzialania w czynach. Jednakze proces ten dalej nie postepuje,
samowiedza bowiem stanowi granice Swiadomosciowego od-
zwierciedlania. Stanowi jego podstawe przez to,
ze ksztaltuje strone znaczeniowg $wiado-
) mosci — i stanowi takze granice, dzigki ktorej
swiadomosé ostatecznie ,trzyma sie” bytu i potwierdza siebie
jako zapodmiotowana w nim, a nie skazana na jakies nie-
konczace sie ,,samo-zapodmiotowywanie”. Korzeniem s$wiado-
mosci jest ta sama zdolno$¢ i sprawnos¢ poznawecza, ktorej
czlowiek zawdziecza wszystkie procesy zrozumienia. Swiado-
i mosé pojawia sie¢ jakby na marginesie tych procesow, ale za-
razem jakby bardziej jeszcze ,,wewngtrz” osobowego podmiotu.
Dlatego wiasnie jej dzielem jest wszelkie ,,uwewnegtrznienie”
i ,,upodmiotowienie” — o czym mowa bedzie jeszcze pozniej.

e,

Fakt, Zze nie tylko wlasne ,,ja” oraz czyny z nim zwigzane,
ale nawet sama $wiadomosé¢ tychze czynéw w ich relacji do
wlasnego ,ja”, moze byé uswiadomiona — to dzielo samo-
wiedzy. Kiedy méwimy w ten sposob ,,uswiadomilem sobie
méj czyn..” albo ,,uswiadomilem sobie... cokolwiek innego”,
wowcezas wskazujge na aktualizacje $§wiadomosci, wskazujemy
wlasciwie na aktualizacje samowiedzy. Czynu bowiem ani
czegokolwiek innego nie mozna ,,u§wiadomi¢” swiadomosciowo,
ale tylko intencjonalnie — a zatem aktem samowiedzy. Wy-
razamy si¢ jednak w danym wypadku poprawnie, gdyz Swia-
domoéé jest najicislej zespolona z samowiedza. Jezeli chodzi
o samo odzwierciedlenie, wystarcza aktualizacja swiadomoscio-
wa, jezeli jednak chodzi o ,uswiadomienie” sobie czegos,
woéwezas aktualizacja swiadomos$ci musi niejako wlaczy¢ akt
samowiedzy.

Jest rzecza i bardzo znamienng i zarazem bardzo pomysina,

; — 41 —
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ze jezyk nasz dysponuje obu tymi wyrazeniami. Wiele proble-
méw natury noetycznej a takze ontologicznej porzadkuje sie
dzigki temu. Lepiej zrozumiala staje si¢ z jednej strony przed-
miotowos¢ podmiotu, jak z drugiej podmiotowosé tego zlozo-
nego przedmiotu, jakim jest wlasne ,ja”. Te podmiotowosé
przedmiotu wypadnie nam z kolei przeanalizowaé. Zanim w nia
wejdziemy, trzeba raz jeszcze stwierdzi¢, ze gdy mowa
oswiadomoSciczynu, wowczaschodzinietyl-
koosamoswiadomosciowe odzwierciedlenie,
ale chodzi o intencjonalng samowiedze. Mam
sSwiadomos¢ czynu to znaczy wlasciwie, ze mam jego samo-
wiedze, ze aktem tej samowiedzy obiektwizuje méj czyn w re-
lacji do mojej osoby. Obiektywizuje to, ze jest on prawdziwym
dzialaniem mojej osoby, a nie tylko czyms, co w niej ,sie
dzieje” — ze dzialanie to jest swiadome (wewngtrznie czyli
konstytutywnie swiadome, co posrednio réwna sie voluntarium)
— ze jako spelnione w sposob wlasciwy dla woli (co bezpo-
Srednio rowna sie voluntarium) posiada ono jaka$ wartosé
moralng, dodatnig lub ujemns, jest dobre lub zle. To wszystko,
cala ta zawartosé czynu, zobiektywizowana aktem samowiedzy,
staje sie trescig sSwiadomosci. Dzigki tej to obiektywizacji mo-
zemy mowic o Swiadomosci w znaczeniu przedmiotowym czyli
o stosunku Swiadomosci do $wiata przedmiotowego. O swia~
domosci w znaczeniu przedmiotowym méwimy ze wzgledu na
znaczenia roéznych przedmiotow, ktore w niej s3 zawarte,
a ktore zawdzigcza réznym zrozumieniom. W szczegélny spo-
sob méwimy o $wiadomosci w znaczeniu przedmiotowym ze
wzgledu na znaczenie, jakie posiada w niej wlasne ,,ja”, jego
esse oraz operari jako tez wszystko, co z nim sie lgczy w jaki-
kolwiek sposob. To znaczenie, a raczej ten zespoi znaczen,
zawdziecza Swiadomosé samowiedzy. Dzieki temu wlasnie
zespolowi znaczen $wiadomos$¢ w szczegélny sposob zasluguje
na nazwe samo-swiadomosci. To samowiedza przy-
czyniasigdouformowaniasamo-Sswiadomosci.

Skoro naszkicowaliSmy juz stosunek wzajemny pomiedzy
Swiadomoscia a samowiedza — zanim posuniemy sie dalej
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w analizie funkeji §wiadomosei, przyjrzyjmy sie je-
szcze krotko samej samowiedzy, niezaleznie
od jej funkcjonalnych zwigzkéw ze swiado-
moscia.

Przedmiotem samowiedzy, jak wynika z poprzednich roz-
wazan, jest wlasne ,ja” kazdego czlowieka. Jest to wiedza
o wlasnym ,ja”, ktora w punkcie wlasnego ,,ja” spotyka sie
ze wszystkim, co z tymze ,,ja” sie laczy lub do niego odnosi.
Istnieje przeto np. samowiedza moralna, co§ z gruntu innego
niz wiedza o moralnosci czy tym bardziej etyka — samowiedza
religijna, niezaleznie od wszelkich form wiedzy o religii, wie-
dzy religijnej czy teologii — samowiedza spoleczna — nie-
zalezna od jakiejkolwiek wiedzy o spoleczenstwie itp. Samo-
wiedza bowiem, skoncentrowana na wlasnym ,ja” jako na
swoim wlasciwym przedmiocie, wchodzi wraz z nim we wszyst-
kie dziedziny, do ktérych to wiasne ,,ja” sie rozprzestrzenia.
Jednakze zadnej z tych dziedzin nie obiektywizuje dla niej
samej, ale tylko i wylacznie w zwigzku z wlasnym ,,ja” i ze
wzgledu na nie.

I to znow trzeba podkreslié, ze samowiedza nie ma nic
wspdlnego z jakas filozofia, ktorej przedmiotem jest ,,ja".
Wowczas bowiem chedziloby o ,,ja” wyabstrahowane i uogol-
nione. W samowiedzy przedmiotem jest ,ja”
konkretne i wilasne. Mozna mieé¢ pewne zastrzezenia
w stosowaniu do niej nawet pojecia ,wiedzy”, ktora S$cisle
biorge posiada przedmiot ogélny. Tymeczasem samo-wiedza nie
tylko ma za przedmiot jednostkowe wlasne ,ja”, ale weciaz
. jest uwikiana w szczegdly z nim zwiazane. Jest to wiedza
o wilasnym ,ja” jako o fakcie w calej jego szczegolowosci.
A przeciez jest to wiedza prawdziwa, nie poprzestaje bowiem
na rejestracji samych szczegélow zwigzanych z wilasnym ,ja",
lecz stale dochodzi do uogoélnien. Takimi uogélnieniami sg np.
wszelkie poglady na siebie samego, badz oceny siebie samego,
wlasciwe tylko dla samowiedzy i przez nig stwarzane. Trzeba
dodaé, ze owe poglady — jakas calosciowa wizja wlasnego
»ja’ — znajdujg odzwierciedlenie w $wiadomosci: a wiec nie
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tylko szczegblowe fakty zwigzane z wlasnym ,ja”, ale takie
narastajgcy stale i rozwijajgcy sie fakt calosciowy, jaki to
»ja” stanowi. Poglady na ten fakt majg nie tylko charakter
samowiednej teorii wlasnego ,,ja”, ale rowniez charakter oceny,
dla samowiedzy bowiem niemniej istotny jest aspekt wartosci.

Samowiedza nie stanowi tylko jakiego$ szczegélowego wy-
padku wiedzy o czlowieku, jakkolwiek ,ja”, ktore mozliwie
wszechstronnie stara sie zobiektywizowaé, jest czlowiekiem —
jest nim ontologicznie i jest nim w znaczeniu intencjonalnym
jako przedmiot samowiedzy. A jednak cala praca poznawcza
dla niej wlasciwa idzie wylacznie od samo-doswiadczenia do
samo-zrozumienia, a nie przechodzi do uogolnien w kierunku
czlowieka jako takiego. Tutaj biegnie granica S$cisle
wyznaczona przez przedmiot wiedzy o czio-
wieku oraz samowiedzy czyli wiedzy o wla-
snym ,ja”. Jezeli w ktoryms kierunku widaé przejscie, to
raczej ku wiedzy o sobie, samowiedza korzysta z wiedzy
o czlowicku w ogolnosei tzn. z roznych pogladéw na istote
ludzky, korzysta tez z doswiadczalnej wiedzy o ludziach, aby
lepiej zrozumieé wiasne ,,ja”. W tym sensie nie jest jej obey
rys porownawczy. Natomiast sama ona nie korzysta z wiedzy
o wiasnym ,ja”, aby lepiej zrozumieé¢ innych ludzi czy tez
czlowieka w ogdlnosci. To ostatnie nalezy do wiedzy o czlo-
wieku, ktora chetnie wykorzystuje réwniez samowiedze, aby
lepiej zrozumie¢ swoj z kolei przedmiot. Samowiedza natomiast
zatrzymuje sie przy wiasnym ,,ja"” i pozostaje w jednostkowej
intencji poznawcze] — we wlasnym ,ja” bowiem znajduje
ciagle nowe zasoby tresci. Stare adagium glosi individuum
est ineffabile.

REFLEKSYWNY RYS SWIADOMOSCI A PRZEZYCIE
Analiza samowiedzy pozwala pelniej zrozumieé¢ swiadomosé

w jej funkcji odzwierciedlajgcej, Swiadomosé jako odbicie.
Moze sie wprawdzie wydaé, ze funkcja ta wlasciwie ,,gubi
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sie” w samodziedzy — tak bardzo uprzednia analiza podpo-
rzadkowala jej odzwierciedlenie Swiadomosciowe.

Powstaje wrecz pytanie, czy $wiadomo$é ma w takim uje-
ciu odrebna racje bytu. Z tym pytaniem lgczy sie drugie,
raczej metodologiczne: na jakiej drodze dochodzimy do takiej
wlasnie koncepecji swiadomosci, i do takiego przekonania na
temat jej zaleznosci od samowiedzy. Ze wzgledu na te wlasnie
pytania, analiza, ktéra podejmuje w tej chwili, wydaje sie
niezwykle waina. Oczywiscie, ze cala koncepcja $wiadomosci
oraz stosunku jej do samowiedzy nie tlumaczy sie w oderwa-
niu, nie tlumaczy si¢ sama dla siebie. Tlumaczy jg integralna
koncepcja czlowieka jako osoby, ktérg zamierzamy rozwijaé
w niniejszym studium. Dla takiego rozszyfrowania problemu
Swiadomosci oraz jej immanentnego stosunku do samowie-
| dzy — decydujaca wydaje si¢ sprawa przedmiotowosci i réwno-
‘ czesnej podmiotowosci czlowieka. Sprawy tej juz dotkneliSmy
w poprzedniej analizie. Moment samowiedzy jako immanentnej
wzgledem Swiadomosci zdaje sie posiada¢ kluczowe znaczenie
dla ujecia przedmiotowosci tego podmiotu, ktérym jest wiasne
»ja”. Z kolei jednak trzeba wnikng¢ w tenze przedmiotowy
podmiot wlasnie pod katem jego podmiotowosci. I tutaj swia-
domoéé musi odegra¢ decydujgcg role.

Jak juz kilkakrotnie wspomniano, funkcja odzwierciedla-
jaca nie stanowi jedynej ani tez calkowitej funkcji swiado-
moéci. Précz odbicia wigze sie z nig przezycie — i jedno
i drugie wlasciwe czlowiekowi, i jedno i drugie ogromnie
wazne dla zrozumienia osoby w jej relacji do czynu i czynu
. w relacji do osoby. Aspekt Swiadomosci nie wyczerpuje sig
tylko w roli zwierciadla przystawionego do czynoéw, aby je
odbijaé w relacji z wlasnym ,ja” — przystawionego jak
gdyby od zewnatrz. Zwierciadlo swiadomos$ci wprowadza nas
) jak najbardziej do wnetrza czynéw i do wnetrza ich dyna-
micznej relacji z wlasnym ,,ja”, przy czym rola samej swia-
domosci nie tyle sie zmienia, ile po prostu dopelnia. Po-
zwala nam ona nie tylko wewnetrznie ogla-
daé nasze czyny oraz ich zwigzek z wlasnym
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»ja”, ale pozwala je przezywaé¢ jako czyny
i jako wlasne. Swiadomosci zawdzieczamy
peine upodmiotowienie tego, co przedmio-
towe. Upodmiotawia si¢ w niej osoba i czyn w swej wza-
jemnej relacji, (ktora jest scisly korelacja), upodmiotawia sie
rowniez to wszystko, co stanowi intencjonalny ,.$wiat osoby”.
Mamy pelne podstawy ku temu, by analizowaé ten swiat
w jego przedmiotowej zawartosci — w tej chwili jednak
poedejmujemy studium upodmiotowienia.

Swiadomosei wlasciwy jest rys, ktéry wypada okreslié jako
refleksywny. Rys ten znamionuje zaréwno poszezegolne jej
akty, jak i sume tych aktow wzglednie ich wypadkowa w czlo-
wieku, ktore skladajg sie na aktualny stan s$wiadomosci.
Refleksywnos¢ sSwiadomosci oznacza naturalny jej zwrot
w strong podmiotu jako takiego. Refleksywnos¢é jest czyms
innym niz refleksyjnosé, wlasciwa umystowi ludzkiemu i jego
aktom. Refleksyjnos¢ bowiem zaklada intencjonalnosé¢ aktéow
myslenia czyli ich zwrot ku przedmiotowi. Myslenie staje sie
refleksyjne woéwczas, gdy zwracamy sie¢ do aktu uprzednio
dokonanego, aby pelniej uja¢ jego przedmiotowsg zawartosé,
ewentualnie tez jego charakter czy strukture. Myslenie reflek-
syjne jest waznym elementem w powstawaniu wszelkiego zro-
zumienia, wszelkiej wiedzy — rowniez tej wiedzy o sobie,
jakg stanowi samowiedza. Sluzy ono bezposrednio swiadomosci
oraz jej rozwojowi w czlowieku, co w sSwietle rozwazan punktu
poprzedniego jest calkowicie jasne — natomiast swiadomosei
samej myslenie to nie konstytuuje. Konstytutywny dla
niej jest umyslowy zwrot w stroneg podmiotu
jako takiego —Swiadomos$é jest refleksywna,
nie refleksyjna.

Zwrot 0w jest czyms innym niz samo odbicie. W odbiciu
podmiot zawiera sie jeszcze jako przedmiot. Zwrot reflek-
sywny Swiadomosci sprawia, ze przedmiot ten, ktéry ontolo-
gicznie jest podmiotem, przezywa siebie jako podmiot — czyli
przezywa swoje wlasne ,ja”. To cos nowego i co$ innego niz
wszystkie dotychczasowe kategorie: czyms$ innym jest byé
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podmiotem, eczyms$ innym — byé poznanym (=zobiektywizo-
wanym) jako podmiot, réwniez i w odzwierciedleniu $wiado-
mosciowym — a czyms$ innym jest samo podmiotowe prze-
zycie podmiotu. Czlowiek jest podmiotem swego istnienia
i dzialania, jest tym podmiotem jako byt okreslonej natury,
co posiada swe konsekwencje w dzialaniu. Ow podmiot istnie-
nia i dzialania, jakim jest czlowiek, ontologia okresla wyrazem
suppositum. Wyraz suppositum sluzy dla na wskros przedmio-
towego oznaczenia podmiotu, abstrahujac od aspektu przezycia,
w ktérym ten podmiot jest dany sobie samemu jako wlasne
»ja”. Wyraz suppositum abstrahuje poniekad od aspektu $wia-
domosci, dzigki ktorej przedmiot bedacy podmiotem przezywa
siebie jako podmiot — i przezycie to obiektywizuje przy po-
mocy wyrazenia ,,ja”. Wyrazenie ,,ja” zawiera wiasciwie wie-
cej niz suppositum, zawiera bowiem podmiotowe przezycie
podmiotowosci, a implikuje przedmiot bedacy podmiotem (czyli
podmiotowos¢ w znaczeniu przedmiotowym i ontologicznym —
to wiasnie co oznacza suppositum). Jezeli wyrazenie ,ja” od-
cielibysmy od tej jego implikacji, jaka jest ,suppositum”,
wowezas to ,,ja” oznaczaloby tylko aspekt $wiadomosciowy
albo inaczej — aspekt psychologiczny podmiotowosci.

W rozwazaniach niniejszych — zgodnie z zalozeniami
poznawczymi jakie poczyniono w rozdziale wstepnym — nie
zamierzamy odcinaé¢ ,ja” od jego ontologicz-
nych implikacji. Czlowiek kazdy dany jest w caloscio-
wym czyli prostym doswiadezeniu jako suppositum — jako
byt bedacy podmiotem istnienia i dzialania. Réwnoczesnie zas
dany jest sobie samemu jako ,ja” — i to nie tylko w sposéb
Swiadomosciowy, ale w samowiednej obiektywizacji. Samo-
wiedza stwierdza, iz to suppositum, ktére jest mna, stanowi
moje wlasne ,ja”, skoro przezywam w nim siebie jako pod-
miot. Nie tylko posiadam $wiadomo$é wiasnego ,,ja”, ale tez
dzigki swiadomosci przezywam to ,,ja” czyli przezywam siebie
jako podmiot. Swiadomosé jest wigc aspektem, ale nie tylko
aspektem — jest rowniez realnym czynnikiem, ktéry konsty-
tuuje podmiotowo$é w znaczeniu psychologicznym, a raczej
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przezyciowym. Poniekagd wiec $wiadomosé konstytuuje to
wlasne ,ja”. Bez $wiadomosei pozostaloby tylko suppositum.

Warto zastanowi¢ sie nad droga, jaka prowadzi od odbicia
do przezycia. Jest to wlasnie droga $wiadomosci. Swiadomosé
Jest zwigzana z bytem tzn. z konkretnym czlowiekiem, ,ktéry
jest mng”, ktéry przedmiotowo stanowi jakies ,,ja”. Tego bytu
Swiadomos$¢ nie przeslania ani tez nie absorbuje sobg, jakby
wynikalo z podstawowej przestanki myslenia idealistycznego,
wedle ktérej esse = percipi (byé = stanowié tresé swiadomosei,
z tym, ze zadnego bycia poza swiadomoscig sie nie przyjmuje).
Wrecz przeciwnie, $wiadomoéé ten byt, konkretnie byt ludzki-
-osobg, niejako odstania do wewngtrz Na tym
polega jej funkcja refleksywna, jezeli ja rozumiemy calosciowo.
Dzigki tej funkeji czlowiek bytuje w pelnej zgodnosci ze swa
umyslowsg istotg i zarazem bytuje ,,do wewnatrz”. Owo byto-
wanie utozsamia si¢ z przezyciem. Przezycie nie stanowi by-
najmniej jakiego$ refleksu, ktéry pojawia sie na powierzchni
bytu czlowieka oraz jego dzialania, wrecz przeciwnie — sta-
nowi ono tg postaé¢ aktualizacji bytu i dzia-
tania, jakgczlowiekzawdzieczaswiadomosci.
Jest to niejako posta¢ ostateczna i definitywna, w ktérej nie
tylko aktualizujg si¢ realne i przedmiotowe energie zawarte
w cziowieku jako bycie — aktualizujg sie w sposéb przedmio-
towy — ale aktualizujg sie w profilu jego podmiotowosci,
znajdujaec w przezyciu swe podmiotowe wy-
konczenie.

Swiadomos¢ — o ile tylko odzwierciedla, o ile jest odbi-
ciem, pozostaje jeszcze jak gdyby w przedmiotowym dystansie
wzgledem wlasnego ,,ja” — o ile natomiast stanowi podstawe
przezycia, o ile przezycie to dzieki swej refleksywnosci kon-
stytuuje, wychodzi juz z tego dystansu, wchodzi w podmiot
1 do$wiadczalnie konstytuuje go wraz z kazdym przezyciem.
Rzecz jasna, iz inaczej go odzwierciedla, a inaczej konstytuuje:
odzwierciedla zatrzymujge dzieki samowiedzy jego przedmio-
towe znaczenie, przedmiotows rzec mozna pozycje — konsty-
tuuje natomiast w czystej podmiotowosci przezycia. Jest to

I
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bardzo wazne. Dzieki owej dwoistosci funkcji, jaka dysponuje
$wiadomosé, znajdujac si¢ w obrebie wlasnej podmiotowosci,
nie zatracamy jednak poczucia wlasnego bytu w jego realnej
przedmiotowosci. To za$§, Zze nasze przezycia ksztaltujg sig
w Swiadomasei, to, Zze bez niej nie ma wlasciwie przezycia
ludzkiego w czlowieku — chociaz s3 réine przejawy zycia,
rozne aktualizacje — to na swoé6j sposob potwierdza
i weryfikuje definicje czlowieka, mianowicie
zawartg w niej przydawke rationale. To posrednio potwierdza
tez i weryfikuje duchowos§é czlowieka. Duchowosé
czlowieka przejawia sie w Swiadomosci i dzigki niej tworzy
w przezyciu doswiadczalng wewnetrznosé jego bytowania
i dzialania. Podstawy duchowosci czlowieka, jej niejako korze-
nie, znajduja si¢ poza bezposrednim zasiegiem doswiadczenia —
dosiegamy ich droga rozumowania — sama jednakze ducho-
woséé ma swoj-doswiadczalny wyraz, staje sie poniekad suma
przejawoéw. Fakt Scislego, niejako konstytutywnego zwigzania
przezyé czlowiekowi wiasciwych z refleksywna funkecjg swia-
domosci jest tego dowodem. Czlowiek przezywa siebie i wszyst-
ko, co w nim sie znajduje, caly swoj ,$wiat” — umyslowo,
natura swiadomosci jest bowiem umyslowa, intelektualna. Ona
to wyznacza nature przezyé¢ i niejako ich poziom w czlowieku.
W jaki sposéb czlowiek przezywa swoje czyny? Wiemy juz,

co to znaczy, ze jest ich swiadomy — jak nalezy rozumie¢
swiadomoséciowe odbicie czynu. Précz tego jednak cziowiek
swoje czyny przezywa, a przezycie to, tak jak kazde inne,
zawdziecza $wiadomosci w jej funkeji refleksywnej. Czlowiek
przezywa swoj czyn jako ,dzialanie”, ktére jest przyczynowo
zwiazane z wlasnym ,ja”. Dzialanie to czlowiek dokladnie
| odroznia od wszystkiego, co we wlasnym ,,ja” tylko ,si¢ dzieje”.
‘ Rozréznienie pomiedzy actio i passio tu znajdujg swojg pierw-
sza doswiadczalng podstawe. Samo rozroznienie jest dzielem

' samowiedzy, przynalezy ono do strony znaczeniowej Swiado-
mosciowego odzwierciedlania. Idzie ono jednak w parze z prze-

zyciem: czlowiek przezywa swoje dzialanie jako co$ na wskro$
innego od jakiegokolwiek ,dziania sie”, ktére w nim zachodzi.

: — 49 —
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Tylko w zwigzku z dzialaniem czyli czynem przezywa tez
czlowiek swojg moralnosé, wartoseci moralne, dobro lub zio
(;moralnosé lub niemoralno$é” jak sie czasem potocznie
a blednie méwi). Znéw nie tylko jest Swiadomy moralnosei
swych czynéw ale ja autentycznie przezywa. Czyn i mo-
ralnos$é, wartosci moralne, funkcjonuja nie
tylko przedmiotowo w znaczeniu, jakie swia-
domos¢ odzwierciedla, ale funkcjonuja row-
noczesnie na wskros podmiotowo w przezy-
ciu, ktére ta swiadomos$é bezposSrednio wa-
runkuje. Przez to, ze zwraca si¢ stale do podmiotu jako
podmiotu, wywoluje przezycie podmiotowosci kazdego czynu
oraz jego wartosci moralnej. Réwnoczesnie — dzieki funkeji
odzwierciedlajgcej Scisle zwigzanej z samowiedza pozwala nam
przedmiotowo uswiadomié¢ sobie czyn, (tj. dzialanie przyczy-
nowo zwigzane z wilasnym ,ja”), oraz jego warto$é moralna,
(ktora moca przyczynowego zwigzku jest réwnoczesnie war-
toscig moralng tego ,ja” czyli osoby) — i réwnoczesnie tez
pozwala nam tenze czyn oraz jego wartosé¢ moralng przezywad.
Przezycie zas, jak juz stwierdziliSmy, nie jest jakim$ dodat-
kowym i ,powierzchniowym” refleksem czynu, ale stanowi
refleksywne sprowadzenie do wewnatrz, dzieki ktéoremu czyn
staje si¢ pelng rzeczywistoscig podmiotowa w czlowieku. Zdo-
bywa niejako swoje wykonczenie w jego podmiotowosci.
Réwnoczesnie z tym wykonczeniem nabiera wyrazu do-
swiadczalnego, poprzez ktéry staje sie przedmiotem zrozu-
mienia — coraz gruntowniejszego, jak to zostalo naszkicowane
w rozdziale wstepnym. Rozdzial 6w trakiuje jednak doswiad-
czenie jako co$ szerszego od samo-doswiadczenia, a zrozu-
mienie jako cos szerszego od samo-zrozumienia, ktére pozo-
staje wylacznie w obrebie samowiedzy i $swiadomosci w obu
jej funkcjach. Czerpigc ze zrédla samo-doswiadczenia i samo-
-zrozumienia, staramy sie wiec przekraczaé ich granice w kie-
runku zrozumienia czlowieka, zrozumienia czynu w jego re-
lacji z osobg. Juz w samym punkcie wyjécia ustawiamy sie —
jak widaé — inaczej, ustawiamy sie niejako poza wiasnym
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»ia”"; skoro przedmiotem jej nie jest wlasne ,,ja”, ale czlowiek.
Jednakze 6w ,czlowiek” miedzy innymi jest takze mng, jest
moim wilasnym ,,ja”.

PROBLEM EMOCJONALIZACJI SWIADOMOSCI

Swiadomos¢ odzwierciedla wlasne ,ja” czlowieka i jego
czyny i rownoczesnie pozwala mu przezywaé siebie i swoje
czyny. W jednym i drugim w jaki$ sposéb zawiera sie wlasne
cialo. Czlowiek ma Swiadomos¢ swego ciala a takze je prze-
zywa, przezywa przy tym wlasng ,cielesno$é”, podobnie jak
wlasng zmyslowos¢ czy uczuciowos$é. Przezycia te idg w parze
z Swiadomosciowym odzwierciedleniem — i dlatego kieruje
nimi takze samowiedza. Latwo odkrywamy jej udzial po pew-
nej abstrakcyjnosei tresci uswiadamianych i przezywanych.
Przeciez czyms innym jest przezywaé wlasne cialo, a czyms
innym przezywaé wlasna cielesnosé. Zachodzi tutaj roznica
stopnia umystowej abstrakeji, ktéra nalezy do procesu zro-
zumienia, a w relacji do wilasnego ,ja” do samo-wiedzy. Sa-
mowiedza stwarza znaczeniows strone Swiadomosciowego od-
bicia, ktéra wraz z funkcjg refleksywna swiadomosei prze-
chodzi do przezycia i wyznacza réwniez jego treéciowy cha-
rakter. W aktach samowiedzy czlowiek, opierajac sie na samo-
-doswiadczeniu, rozumie swoje wlasne ,ja” i szczegélowo
i caloSciowo zarazem. Jezeli chodzi o rozumienie ciala, to
samowiedzaawrazznigswiadomosézawdzie-
cza bardzo wiele poszczegdélnym czuciom cie-
lesnym. Wiadomo, Ze ani organizm w calej swojej szcze-
gélowej strukturze wewnetrznej, ani tez poszczegblne procesy
wegetatywne, ktére w nim sie dokonuja, nie stanowia —
przecietnie biorgc — przedmiotu samowiedzy ani tez $wiado-
mosci. Samowiedza a wraz z nig swiadomos¢ siega tak da-
leko, a raczej tak gleboko w organizm i jego zZycie, jak gleboko
wprowadzaja ja czucia. Bardzo czesto np. dzieki jakiemu$
schorzeniu czlowiek staje sie Swiadomy takiego lub innego
organu czy tez procesu wegetatywnego w sobie. W ogdlnosci
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cialo ludzkie i wszystko, co z nim sie gczy bardziej lub mniej
bezposrednio, stanowi naprzoéd przedmiot czué, a pozniej do-
piero samowiedzy oraz $wiadomosci. ,,Naprzod” i ,,péimiej”
nie bierzemy tutaj w znaczeniu nastepstwa czasowego, tylko
w znaczeniu naturalnej adekwatnosci przedmiotu i aktow pod-
miotowych.

Swiat czué posiada swoje obiektywne bogactwo w czlowie-
ku, ktory jest istotg czujacg — nie tylko myslaca. Bogactwo
to odpowiada do pewnego stopnia strukturze czlowieka, a takze
$wiata poza czlowiekiem. Czucia sg zréznicowane nie tylko
ilosciowo, ale tez jakosciowo — pod tym wzgledem tworza
pewng hierarchie. Czucia jakosciowo wyisze uczestniczg w zy-
ciu duchowym czlowieka. W jednym z dalszych rozdzialow
tej ksigzki poddamy osobnej analizie ludzkg emotywnosé¢ jako
szezegdlng wiasciwosé psychiki. Wiadomo, ze cale zycie emo-
cjonalne czlowieka posiada wielkie znaczenie dla ksztaltowa-
nia sie ludzkich czynow. Wiadomo — fakt ten stwierdzajg
liczne podreczniki etyki — Ze uczucia pod pewnym wzgledem
intensyfikuja nasze dzialanie, pod innym jednakze wzgledem
wplywaja ograniczajgco, czasem wrecz paralizujaco, na to, co
w tym dzialaniu istotne, mianowicie na ,,voluntarium”. Stwier-
dziliSmy uprzednio, iz ,voluntarium” oznacza udzial wolnej
woli w dzialaniu, ktére rownoczesnie jest tez dzialaniem swia-
domym. W rozdziale niniejszym zajmujemy sie dzialaniem
Swiadomym (a wigc takze i voluntarium) w aspekcie Swia-
domosei.

W tym tez tylko aspekcie chcemy przeana-
lizowaé wplyw pierwiastka emotywnego. Bg-
dzie to rowniez analiza aspektowa, a nie calo-
Sciowa. Chodzi o emocjonalizacjge swiadomo-
§ci — tak bowiem decydujemy si¢ nazwaé 6w szczegolny
wplyw pierwiastka emotywnego na $Swiadomos¢ dzialania, (co
oczywiscie nie pozostaje bez znaczenia dla calego dynamizu
osoby, dla dzialania swiadomego czyli czynu).

° Istota problemu lezy w tym, ze emocje, fakty emotywne
w swej roznej postaci, w jakiej zachodzg (,,dziejg sie”) w czlo-
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wieku jako podmiocie, nie tylko posiadajg swe odbicie w swia-
domosci, ale tez na swiadomosciowe odzwierciedlenie réznych
przedmiotéw — poczynajac od wlasnego ,,ja” oraz czynow —
wplywaja w sobie tylko wlasciwy sposob. Roznorodne czucia
emocjonalizujg Swiadomos¢ — to znaczy wlaczaja sie w obie
jej funkcje, odzwierciedlajaca i refleksywna, modyfikujac
nieco ich charakter. Zaznacza sie to naprzéd w odbiciu swia-
domosciowym, ktoére niejako traci dystans wzgledem emocji.
Ow dystans zawdziecza $wiadomosé — jak wiemy z uprzedniej
analizy — samowiedzy. Samowiedza ma zdolno$é obiektywizo-
wania réwniez emocji i czué. Swiadomosé¢ dysponuje wowczas
znaczeniem faktow emotywnych, ktére zachodza w podmio-
cie — i dzieki temu wlasnie zachowuje éw przedmiotowy
dystans wzgledem nich. Same one ,,dziejg sie” w czlowieku,
ale réwnoczesnie ten sam czlowiek jest ich §wiadomy i przez
swiadomos¢ niejako panuje nad nimi. Dla integracji wewnetrz-
nej bardzo wazne jest owo panowanie §wiadomosci nad emocjs.
Owo ,sSwiadomosciowe” panowanie nad emocjg nie dokonuje
sie z pewnoscia poza wola, bez jej udzialu. Stad tez na jego
kanwie moze sie dopiero ksztaltowaé¢ warto$é moralna. Sta-
jemy wobec faktu wzajemnego przenikania sie $wiadomosci
i woli Swiadomoéciowe panowanie nad spon-
tanicznym dynamizmem emotywnym, ktére

warunkuje voluntarium — dzialanie wlasciwe
woli — jest réwnocze$snie uwarunkowane
wola.

Emocjonalizacja sSwiadomosci zaczyna sie wéwcezas, gdy
w odzwierciedleniu zanika znaczenie poszczegélnych faktow
emotywnych, gdy czucia wyrastajg ponad aktualne ich zrozu-
mienie ze strony czlowieka. Jest to wlasciwie zalamanie sie
samowiedzy. Swiadomo$é bowiem nie przestaje odzwierciedlaé
owych faktow emotywnych, fraci jednakze swdj nadrzedny
czyli przedmiotowy do nich stosunek. Wiadomo, ze uprzed-
miotawianie (obiektywizacja) nie jest jej funkecjg wlasciwg,
ale samowiedzy. Zalamanie sie przedmiotowego stosunku §wia-
domosci do czué i uczué, jakie ,dziejg si¢” w czlowieku, po-
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chodzi stgd, ze samowiedza przestaje obiektywizowaé. Nie
ustala znaczen i przez to nie trzyma emocji w intelektualnej
zaleznosci. Dlaczego tak sie dzieje? Powody mogg byé rozne.
Najczesciej wskazuje sie¢ jako powéd sile czyli intensywnosé
uczu¢, ich zmiennos$é, szybkosé nastepowania jednego po dru-
gim. To tlumaczy problem jednostronnie. Z drugiej strony
trzeba bowiem wzigé¢ pod uwage takze mniej-
szg lub wiekszg sprawnosé¢ samowiedzy. Pod-
lega ona wszakze prawom sprawnosci, tak jak kazda inna
wiedza, i dlatego tez moze sobie lepiej lub gorzej radzié
z wilasnym przedmiotem (chodzi o ,tworzywo przedmiotowe”,
ktérym dla samowiedzy s wszystkie fakty zwiazane z wlasnym
nia”, a fakty emotywne sg takimi wlasnie faktami). Pod-
kreslmy raz jeszcze, iz nie chodzi o samo efektywne ,,0pa-
nowanie uczué”, co jest zadaniem woli (a takze odnosnej cnoty),
ale tylko o ,,zapanowanie nad czuciami”, a to jest zadaniem
samowiedzy i swiadomosci. (Prébe wyjasnienia stosunku czué
do uczué¢ odlozmy do osobnego rozdzialu, ktérego tematem
bedzie problematyka emotywna).

Samowiedza ma tutaj podstawowe zadanie do spelnienia
i dlatego tak wazna jest jej sprawnos$é. Swiadomosé sama raczej
nie podlega prawom sprawnosci. Nie mys$limy, ze moze ona
by¢ mniej lub bardziej sprawna, cho¢ moze byé mniej lub
bardziej rozwinieta czy dojrzala. Caly sprawnosciowg strone
swiadomo$ci bierze na siebie samowiedza. Ona tez winna pra-
cowac nad tym, by nie dopusci¢ do emocjonalizacji $wiado-
mosci, to znaczy — by Swiadomosé nie zostala pozbawiona
przedmiotowego stosunku wzgledem faktéw emotywnych. Czu-
cia w podmiocie, jakim jest czlowiek, podlegaja jakby falo-
waniu. Niekiedy wzbieraja — to znaczy mnozg sie, a przede
wszystkim zyskujg na sile. Istnieje wszakze w kazdym czlo-
wieku specyficzna dynamika emotywna jako obiektywny fakt
psychiczny. Wyraza si¢ ona stopniem nasilenia poszczegélnych
czu¢ badz tez calych ich zespoléw czy wypadkowych.

O ile pewien stopien tego nasilenia warun-
kuje normalne czy nawet wrecz prawidlowe
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funkcjonowanie $§wiadomosci, to natomiast
z chwila przekroczenia tego stopnia — jak
gdyby progu — zaczyna sie wilasnie jej emo-
cjonalizacja. Z powodu badz to nadmiernej ilosci badz
sily uczué — nadmiernej w stosunku do progu — badz tez
niewystarczajgcej sprawnoéci samowiedzy, ta ostatnia nie jest
zdolna intelektualnie ich utozsamié. Zostaje zagubiona strona
znaczeniowa faktéw o charakterze emotywnym. Zrazu $wia-
domoéé odzwierciedla jeszeze te fakty jako ,,co0$, co dzieje sig
we mnie”. Przy wiekszym ich nasileniu czy tez wigkszej bez-
radnosci aktualnej samowiedzy, Swiadomos$¢ odzwierciedla je
jeszcze jako ,,co$, co sie dzieje” — jakby gubigc ich zwigzek
l z wilasnym ,ja”. Podstawowa tres¢ Swiadomosci — wlasne
| »ja” — zostaje jakby zepchnigte na dalszy plan, a spotegowane
| czucia zachowujg si¢ tak, jakby oderwano je od gruntu,
| z ktorego wyrasta zaréwno ich jednosé jak tez ich odrebnos¢
znaczeniowa. Samowiedza bowiem zaréwno te jednos¢é we
wilasnym ,,ja”, jak tez odrebno§é znaczeniowa poszczegdlnych
emocji, w normalnym biegu rzeczy obiektywizuje. W momen-
tach natomiast emocjonalizacji, zwlaszcza skrajnej emocjona-
lizacji, niejako spadaja one wprost na swiadomos¢, ktéra
wprawdzie nie przestaje ich odzwierciedla¢, ale odzwierciedle-
nie to pozbawione jest pierwiastka jakiejkolwiek obiektywizacji
i zrozumienia, bo nie dostarczyla tego samowiedza.

W parze z emocjonalizacjg odbicia idzie emocjonalizacja
przezycia. Swiadomosé jak powiedziano nie przestaje odzwier-
ciedlaé — w najwiekszym nawet nasileniu emocji i czué
odkrywamy jeszcze swiadomosciowe odbicie — ale odbicie to
nie ma wilasciwego znaczenia dla strony emocjonalnej Zycia
wewnetrznego. Funkecja refleksywna swiadomosci — ta, ktéra
ksztaltuje przezycie, traci réwniez swoj wplyw decydujacy.
Jest rzeczg znamienng, iz przy znacznym nasileniu uczué¢ czy
namietnosci czlowiek wiasciwie przestaje je przezywac, a tylko
wprost Zyje nimi. Fakty emotywne bowiem, chociaz same
w sobie sa bardzo subiektywne — czyli scisle zwigzane z pod-
mictowym konkretnym ,,ja” — to przeciez nie posiadaja owe]j

l
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refleksywnos$ci, owej zdolnosci upodmiotawiania, jakg dyspo-
nuje swiadomosé. W pewnym sensie przezycie uczuciowe jest
poézniejsze od samej aktualizacji emocji oraz inwazji czué
w Swiadomosci. Wobec tej inwazji roéwniez refleksywna
funkcja swiadomosci zostaje jakby zahamowana — i czlowiek
raczej przedmiotowo zyje swoimi uczuciami
niz je podmiotowo przezywa. Prawdziwie ludzkie
przezywanie uczué¢, owszem samo przezycie emocjonalne, wy-
maga znéw owego progu swiadomosci, o ktdérym wspomnie-
liSmy poprzednio. Przy pewnym stopniu nasilenia czu¢ swia-
domosé funkcjonuje normalnie i pod wzgledem odzwierciedle-
nia i pod wzgledem refleksywnosci. Wtedy tez mogg uksztal-
towa¢ sie autentyczne przezycia uczuciowe w calym swoim
podmiotowym wykonczeniu, a nie przedmiotowe tylko fakty
emotywne, ktore niewatpliwie s w podmiocie, ale ktéorym
swiadomosé nie moze nadaé podmiotowego wykonczenia
Emocjonalizacja bowiem $wiadomosci utrudnia lub wrecz
uniemozliwia wlasciwg jej samej aktualizacje.

Piszae to wszystko, nie zamierzaliSmy bynajmniej przesa-
dzi¢ o wartosci czu¢ i emocji dla zycia wewnetrznego czlo-
wieka i moralnosci. Temu po$wiecimy osobny rozdzial.

SUBIEKTYWNOSC A SUBIEKTYWIZM

Analizy przeprowadzone dotychczas umozliwiajg postawie-
nie tego problemu, a nawet posrednio tego sie domagajg.
Chodzi o jasne odrdznienie subiektywnosci czlowieka, ktorg
tutaj zajmujemy sie wraz z analizg swiadomosci — od subiek-
tywizmu jako pewnej postawy myslowej, ktorej stanowczo
chcemy unikngé. Stwierdzenie subiektywnosci cztowieka-osoby
posiada postawowe znaczenie dla realizmu — i wlasnie obiek-
tywizmu naszego studium. Cziowiek bowiem w rze-
czywistosdci jest podmiotem i przezywa sie-
bie jako podmiot. Relacja—a raczej korelacja — pomie-
dzy osobg a czynem realizuje sie na tym gruncie. Bez stwierdze-
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nia subiektywnosci czlowieka, brak plaszczyzny, na ktérej mo-
glibysmy relacje te wszechstronnie ogarnaé. Dla stwierdzenia
subiektywnosci czlowieka aspekt swiadomosci posiada zasadni-
N cze znaczenie. Dzieki Swiadomosci czlowiek przezywa siebie ja-
ko podmiot. Przezywa — wiec jest podmiotem — w sensie naj-
scislej doswiadezalnym. Zrozumienie wyrasta tutaj wprost z do-
$wiadczenia bez zadnych czlonéw posrednich, bez wnioskowa-
nia. Przezywa tez czlowiek swoje czyny jako dzialanie, ktérego
on-osoba jest sprawcg. Sprawczosé¢ ta, ktérg bedziemy sie zaj-
mowali w rozdziale nastepnym, staje sie oczywista dzigki prze-
zyciu — i tak jawi sie nam w aspekcie $wiadomosci. Trzeba
wige zblizy¢ sie¢ do przezycia — i do tej subiektywnosci czlo-
wieka, ktéra jest jego wlasciwym gruntem — azeby uchwycié
sprawczo$é jako fakt w pelni doswiadczalny. Ujmujge subiek-
tywnoéé w sposéb tylko metafizyczny, stwierdzajgc, ze czlo-
wiek jako przedmiotowy byt stanowi prawdziwy podmiot ist-
nienia i dzialania czyli ,,suppositum”, abstrahujemy w znacznej
mierze od tego, co stanowi dla nas Zrédlo unaocznien, Zrédio
doswiadczenia. Lepiej przeto stara¢ sie o jakas koordynacje
i zespolenie obu aspektéw, aspektu bytu i aspektu swiado-
mosci, aspektu ,,aktu” i aspektu przezycia.
Jest to wazne nie tylko ze wzgledéw metodologicznych,
(o czym byla mowa juz w rozdziale wstepnym), ale takze
przedmiotowych. WskazaliSmy na to juz przed chwilg, stwier-
dzajac, ze bez zarysowania — mozliwie pelnego — subiektyw-
noéci czlowieka, nie zarysuje sie tez w wlasciwej pelni re-
lacja miedzy osobg i czynem. Relacja ta bowiem nie tylko
i odzwierciedla sie¢ w Swiadomosci, jakby w wewnetrznym lu-
strze ludzkiego bytowania i dzialania, ale na swéj sposob
dzieki tej §wiadomosci ksztaltuje sie jej definitywna, podmio-
towa postaé. Jest to mianowicie postaé przezycia, przezycia
czynu, przezycia sprawczego stosunku osoby don, przezycia
wartosci moralnej, ktéra w tym dynamicznym ukladzie kiel-
kuje. To wszystko sg fakty obiektywne, ktére
jednak swoja obiektywnos§é oraz realno$é
posiadajg tylko i wylgcznie w subiektywno-
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$ci czlowieka. Bez pelnego odsloniecia tej subiektywno-
sci nie sposéb takze dosiegngé i wydobyé pelnej i obiektywnie
wszechstronnej zawartosci owych faktéw. Dodajmy, ze subiek-
tywizm moze sig¢ rozwingé réwniez przy okazji zbyt ciasnego
1 jednostronnego obiektywizmu. Chroni przed tym mozliwie
wszechstronna analiza przedmiotu we wszystkich jego aspek-
tach.

Subiektywizm w danym wypadku polegalby na sprowa-
dzeniu czynéw wylacznie do przezycia, wartosei za$ moral-
nych, ktére kietkuja (jak sie¢ obrazowo wyrazono) w tych
wlasnie czynach, a przez sprawczg ich zaleznoéé od osoby
réwniez w osobie — do samych tresci $wiadomosci. Nalezy
W poprzednim zdaniu podkresli¢ przyslowek ,,wylacznie” —
on bowiem wskazuje na to, co juz uprzednio zostalo okreslone
Jako absolutyzacja aspektu. Sprowadzenie intelektualne, czyli
redukcja powigzana z takg absolutyzacja aspektu doswiad-
czalnego, stwarza wlasnie owg postawe myslows, jaka jest su-
biektywizm, a w dalszej perspektywie idealizm. Aspektem
owym niewgtpliwie jest swiadomosé, ktéra przy subiektywi-
stycznej postawie myslowej ulega absolutyzacji — a wiec
przestaje juz byé aspektem. Dopoki jest rozumiana jako
aspekt — o co staraliSmy si¢ w calym tym rozdziale — do-
poty sluzy ona tylko pehiejszemu zrozumieniu subiektyw-
nosci czlowieka, zwlaszcza w jego wewnetrznej relacji do
wilasnych czynéw. Odkagd natomiast §wiadomosé
przestaje by¢ rozumiana jako aspekt, odtgd
tez przestaje tlumaczyé subiektywnosé czy-
li podmiotowos$é czlowieka i jego czynow,
a4 sama staje sie wylgcznym podmiotem. Su-
biektywizm pojmuje swiadomosé jako cato-
Sciowy iwylgczny podmiot — podmiot przezy¢ oraz
wartosci, jezeli chodzi o dziedzine przezy¢ moralnych. Ale nie-
stety, zar6wno te przezycia, jak tez ich przedmiotowe odpo-
wiedniki tzn. wartosci, przestaja w tym zalozeniu, przy tej
postawie myslowej, by¢ czyms$ rzeczywistym. Pozostajg tylko
trescia Swiadomosci: esse — percipi. Na koniec i sama $wia-

.
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domosé musi przestaé byé czyms rzeczywistym, staje sie tylko
pomyslanym podmiotem treéci. Droga subiektywizmu konczy
sie w idealiZmie.

Mozna powiedzieé, ze droga ta ma pewne oparcie w samym
czysto $wiadomosciowym charakterze aktéw $§wiadomoscei.
Stwierdzilismy w swoim czasie, ze akty oraz §wiadomosé, kto-
ra cala w nich sie zawiera, sg same z siebie jakby obojetne
na realne przedmioty, nawet na wlasne ,,ja” jako na realny
przedmiot. Nie obicktywizuja niczego, ale tylko odzwiercied-
laja. Wszystko w nich jest tylko trescig, a przedmiotowosé
swa i realno$¢ zawdzieczajg samowiedzy. Samowiedza stwa-
rza strone znaczeniowa $wiadomosci. Idealizm polega na cal-
kowitym przekresleniu strony znaczeniowej Swadomoéci, su-
biektywizm za§ do tego prowadzi. Rzec mozna, iz obie te po-
stawy myslowe utozsamiajg sie — gdy chodzi o analize su-
bicktywnego aspektu bytu i dzialania — z koncepcjg catkowi-
tego oderwania S$wiadomosci od samowiedzy. Wiasne ,ja”
przestaje byé przedmiotem dla swiadomosci, wlasne czyny
rowniez — pozostaja tylko tresci3. Granica obiekty-
wizmu oraz realizmu w koncepcji czlowie-
ka w naszym wypadku chodzi o caloksztalt
osoba-czyn — przebiega zatem w uznaniu sa-
mowiedzy. Swiadomoéé zintegrowana samowiedza zacho-
wuie mimo swego Swiadomosciowego charakteru znaczenie
przedmiotowe, a wraz z tym i przedmiotowa pozycje w pod-
miotowej strukturze czlowieka. W tym znaczeniu i na tej
pozycji jest tylko kluczem do subiektywnosei cziowieka —
czyli podstawg pelnego zrozumienia podmiotowosci osoby w jej
relacji do wiasnych czynéw — nie jest natomiast podstawa
subiektywizmu.

Wydaje sig, iz po wyjasnieniu tego wszystkiego, mozemy
juz wylaczyé sie niejako z aspektu $wiadomosci, aby przejs¢
do analizy sprawczosci. Rownoczesénie jednak caly dorobek po-
l przedniej analizy zabieramy z sobg i wnosimy do dalszych do-
' ciekan na temat dynamizmu wlasciwego osobie ludzkiej.

Dynamizm 6w, a w szczegolnosci sprawczoéé jako istotny mo-
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ment dynamicznego wynikania czynu z osoby, nie tylko rea-
lizuje si¢ w polu $swiadomosci, ale Swiadomoscig do glebi jest
przeniknigty — jak to staraliSmy sie wykazaé w tym rozdziale.
Pewne wylaczenie aspektu $wiadomosei — jakby wylgczenie
przed nawias — mialo ten skutek, ze chyba jeszeze glebiej
zostala uwydatniona jej obecnosé w czynach osoby oraz ta
specyficzna funkcja, jaka swiadomosé spelnia w ksztaltowaniu
swoistej subiektywnosci osoby — subiektywnosci, z ktorej
mocg sprawczosci wylania sie czyn.

Sprawczoéé posiada inng specyfike. Jasne jest jednak, iz
specyfiki ludzkiej sprawczosci nie sposéb ujaé w oderwaniu
?d Swiadomosci. Kazda z nich swoiscie stanowi o oschie
i czynie.
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ROZDZIAL 1

ANALIZA SPRAWCZOS CI
NA TLE DYNAMIZMU CZELOWIEKA

PODSTAWOWE KIERUNKI DYNAMIZMU CZLOWIEKA:
»AGERE" — | PATI". KONCEPCJA , ACTUS”

Wrylaczamy sie z aspektu Swiadomosci, aby lepiej rozumie-
jac jej funkcje — podjaé analize faktu ,,czlowick dziala”. Fakt
6w jest nam dany naprzéd w przezyciu ,,ja dzialam”. Dzieki
przezyciu znajdujemy sie poniekad najbardziej wewnatrz tego
faktu. W przezyciu tez zawiera sie pelnia doswiadczenia, na
gruncie ktorej fakt ,czlowiek dziala™ ksztaltuje sie w drodze
analogii oraz uogédlnienia. ,Ja” bowiem jest czlowiekiem,
a kazdy czlowiek jest jakims$ ,,ja”, drugim, trzecim itd.
Stad — kiedy ,tyv dzialasz”, ,on dziala”, ,ktokolwick dzia-
}a% — mozna dzialanie to zrozumieé oraz
zinterpretowaé réwniez na podstawie do-
Swiadeczenia zawartego w ,ja dzialam”. Prze-
zycie dzialania jest subiektywne w tym znaczeniu, ze zatrzy-
muje nas w obregbie konkretnej subiektywnosci ludzkiego ,,ja”,
nie przeslania jednak — potrzebnej przy zrozumieniu oraz
interpretacji ludzkiego dzialania — inter-subiektywnosci.

Obiektywizacja faktu ,,czlowiek dziala” domaga sie ujecia
w spos6b réwniez obiektywny integralnego dynamizmu czlo-
wieka. Ow dos$wiadczalny fakt nie pojawia sie bowiem w oder-
waniu, ale na tle calego dynamizmu czlowieka i w scistym,
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organicznym zwigzku z nim. Chodzi o dynamizm calosciowy,
ktéry jest nam dany w caloSciowym doswiadczeniu czlowieka.
Nie wszystko, co nan sige sklada, znajduje swe odzwiercie-
dlenie w swiadomosei. Tak np. caly prawie dynamizm wegeta-
tywny wlasciwy cialu ludzkiemu nie odzwierciedla sie w Swia-
domosci. Nie wszystkie tez fakty skladajgce si¢ na calosciowy
dynamizm czlowieka sa przezen $wiadomie przezywane. Mie-
lismy juz okazje zwrocié pokrotce uwage na niewspolmiernosé,
jaka istnieje pomiedzy caloscig zycia w czlowieku a zakresem
czy tez zasiggiem jego przezy¢. Pobiezna uwaga, uczyniona
na ten temat przy koncu rozdziatlu II, w dalszych dociekaniach
znajdzie jeszcze rozszerzenie i dopelnienie. W kazdym razie
koniecznos¢ wylaczenia sie z aspektu $wiadomosci, a takze
z zasiegu samych przezy¢ przy ujeciu dynamizmu wlasciwego
czlowiekowi, wydaje sie podyktowana wlasnie wymogami do-
$wiadczenia. Nie bez powodu odrézniliSmy w rozdziale I ca-
losciowe doswiadczenie czlowieka od jego aspektow, przy czym
aspekt wewnetrzny zarysowal sie juz wtedy jako szczegélnie
zwigzany ze $wiadomoscig.

Tym niemniej dynamizm wlasciwy czlowickowi znajduje
sobie nie tylko podstawowe odzwierciedlenie w $wiadomosci,
ale czlowiek jest takze Swiadom gléwnych kierunkéw owego
dynamizmu, co laczy sie takze z ich przezyciem. Czlowiek
wszakze przezywa dzialanie jako co$ zasad-
niczorodéznego od dziania sie — to znaczy od tego,
co w cziowieku li tylko sie dzieje, a w czym czlowiek jako
czlowiek nie jest czynny. To przezycie — oraz zrdéznicowanie
w polu przezyé — dwoch obiektywnie réznych struktur ,,czio-
wiek dziala” oraz ,,(cos) dzieje sie w czlowieku” sSwigdczy
z jednej strony o zasadniczym przyleganiu swiadomosci do
bytu w czlowieku. Z drugiej zas strony owo zrdéznicowanie
przezyciowe nadaje kazdej z tych struktur owo uwewnetrznie-
nie oraz upodmiotowienie, ktére w ogdle zawdzieczamy sSwia-
domosci. Interesujg nas jednak na obecnym etfapie nie prze-
zycia, ale wlasnie struktury, ktorych obickiywne
zroznicowanie opieramy na calosciowym doswiadezeniu czlo-
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wieka, a nie tylko na samym s$wiadectwie Swiadomosci. Do-
$§wiadczenie wewnetrzne — gdy chodzi o to wszystko, co dzieje
si¢ wewnatrz ludzkiego ciala, co nalezy do Zycia organizmu —
musi stale siegaé poza spontaniczne i dorazne $wiadectwo sa-
mej Swiadomosci oraz zwigzanych z nig przezy¢, musi je stale
uzupelnia¢ od zewnatrz, aby poznanie czlowieka bylo w tej
dziedzinie mozliwie calkowite,

Dwie struktury obiektywne ,czlowiek dziala” oraz ,,(cos)
dzieje sie w czlowieku” wyznaczajg dwa podstawowe kierunki
dynamizmu wlasciwego czlowiekowi. Sg to kierunki przeciw-
stawne o tyle, Ze w jednym z nich unaocznia sie — i zarazem
urzeczywistnia — aktywnos¢ czyli czynnoéé podmiotu ,czlo-
wiek”, w drugim natomiast jego biernosé czy tez pasywnosé.
W kazdym z tych elementarnych kierunkéw dynamizmu wia-
Sciwego czlowiekowi fenomen czyli tres¢é unaocznienia odpo-
wiada rzeczywistej strukturze — i wzajemnie kazda ze struktur
ujawnia si¢ jako fenomen. Unaocznia sie w nich czyn-
nos¢ i biernosé — agere oraz pati — jako consti-
tutivum struktur i obiektywna podstawa ich
zroznicowania. Agere zawarte w strukturze ,czlowiek
dziala” jest czyms réznym w stosunku do pati w strukturze
»(cos)...” dzieje sie w czlowieku, czym$ wzgledem niego prze-
ciwstawnym. W tej przeciwstawnosci uczestniczy cala struk-
tura, jedna i druga. Wiadomo, ze agere i pati stanowig w meta-
fizyce Arystotelesa dwie odrebne kategorie. Doswiadczenie
ludzkiego dzialania i dziania si¢ w czlowieku z pewnoscig bar-
dzo dopomoglo do wylonienia tych kategorii.

Podobnie jak w metafizyce te dwie kategorie agere i pati
nie tylko przeciwstawiajg sie sobie ale tez wzajemnie warun-
kuja sie i wzajemnie tlumacza — tak i w czlowicku. Kazdy
z nas moze przeprowadzi¢é w sobie jakby linie demarkacyjna;
odzielajacg dzialanie od dziania sie, przy czym jedno nie tylko
odréznia sie od drugiego, ale takze jedno przez drugie sie
tlumaczy. Przy zrozumieniu struktury ,.czlowiek dziala”,
a w dalszym ciggu przy jej mozliwie gruntownej interpretaciji,
jest to bardzo wazne. Mozna powiedzieé, ze pomiedzy dzia-
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laniem czlowieka a tym wszystkim, co w czlowieku sie dzieje, '
zachodzi nie tylko przeciwstawnos$é, ale takze wyrazna kore-
» . lacja wynikajgca z zasadniczej rownorzednosci obu faktéow czy
tez obu struktur. Rownorzednos¢ ta ma swojg podstawe wia-
$nie w dynamizmie czlowieka, kiedy bowiem stwierdzamy
dzialanie, méwige ,,czlowiek dziala”, i kiedy stwierdzamy dzia- [
nie sie, jakie zachodzi w czlowieku, méwigc ,,co$ w czlowieku
sig dzieje” — wowczas w jednymidrugim wypadku
czlowiek wystepuje jako dynamiczny pod-
miot. Zarowno dzialanie jak tez i to, co w czlowieku sie ‘
dzieje, ujawniajg i zarazem — kazde na swoj sposob — urze- *
czywistniajg dynamizm wtlasciwy czlowie-
kowi. Jedno i drugie ma swe zrédlo w czlowieku, wlasnie
w jego dynamiZmie. Pod tym wzgledem nie mozna mowié
o dwoch réznych kierunkach dynamizmu czlowieka. Kierunek
jest jeden ,,od wewngtrz”, kierunek taki zreszta nalezy do
istoty wszelkiego dynamizmu. Jezeli poprzednio byla mowa
0 dwu réznych kierunkach dynamizmu wlasciwego czlowieko-
wi, to tylko w sensie zréznicowania, jakie nadaja mu agere
i pati — czynno$¢ i biernosé. Pierwsza, czynnosé, wyodrebnia
dzialanie czyli wlasnie czyn od reszty przejawéw oraz urze-
czywistnien wlasciwego czlowiekowi dynamizmu.
Z tego punktu widzenia wypada chyba jeszcze zwrocié
uwage na dwie rézne postaci biernosci, ktorym dajemy wyraz
w zdaniach ,,co$ dzieje sie w czlowieku” oraz ,cos dzieje
sig z czlowiekiem”. Zdania te bywajg uzywane w jezyku
potocznym zamiennie — i nieraz moéwigc, ze cos dzieje sie
z czlowiekiem, pragniemy wskazaé na to, co dzieje sie w nim.
Scisle jednak sie wyrazajac, to, co dzieje sie ,,z czlowiekiem”,
wskazuje na doznawanie od zewnatrz. Jest to inna biernosé.
Czlowiek nie jest wowczas dynamicznym podmiotem dziania
sig, ktore w nim ma swe zrodio — ale raczej tylko przedmio-
tem, z ktérym jaki$ inny podmiot albo nawet jaka$ inna sila
cos czyni, on za$ tylko doznaje. Doznawanie samo z siebie mowi
o biernosci podmiotu ,,czlowiek”, nie méwi natomiast — przy-
najmniej nie méwi wprost — o dynamizZmie wewnetrznym te-
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goz podmiotu, o tym w szczegélnosci dynamizmie, na jaki
wskazuje zdanie ,,co$ dzieje sie w czlowieku”.

Dynamizm wlasciwy czlowickowi zostat w tradycyjnej kon-
cepcji osoby i czynu ujety przez analogie do dynamizmu wszel-
kiego bytu. Dynamizmem bytu zajmuje sie metafizyka, jej
tez — w szczegodlnodei jej wielkiemu tworcy Arystotelesowi —
zawdzieczamy koncepcje, ktora dynamiczny charakter bytu
wyraza w jezyku poje¢ filozoficznych. Nie jest to samo tylko
pojecie actus, ale sprzegnieta z sobg w jedng ca-
losémyslowg para pojeé potentia — actus. Sprzegnieg-
cie jest dla nich tak istotne, ze gdy poslugujemy sie jednym
z nich, przez to samo wskazujemy na drugie. Zawsze bowiem
drugie zawiera tres¢ korelatywna, bez ujecia ktérej nie jest
zrozumiale pierwsze — i vice versa, Tak wlasnie gctus nie
moze byé zrozumiany bez potentia, a potentia bez actus. Jesli
chodzi o same terminy, to w pewnym sensie s3 one nieprze-
tlumaczalne na jezyk polski, zwlaszcza termin actus. Termin
potentia mialby swdj odpowiednik polski w rzeczowniku
»Moznos¢”. Moznos¢é oznacza to, co juz w jaki§ sposdéb jest,
a rownoczesnie jeszcze nie jest: jest w przygotowaniu, w dy-
spozycji, nawet w gotowosci — nie jest natomiast w rzeczy-
wistosci. Actus — ktéry w podrecznikach filozoficznych znaj-
duje sie w formie spolszczonej jako ,,akt” — to tyle co urze-
czywistnienie moznoscei, jej spelnienie.

Jak wida¢, znaczenie obu pojeé jest Scisle korelatywne,
tkwi ono nie tyle w kazdym z nich z osobna, ile w ich sprzeg-
nigciu. Sprzegniecie to wskazuje nie tylko na dwa zrdznico-
wane a zarazem wzajemnie do siebie przylegajace stany bytu,
ale wskazuje takze na przejscie od jednego z nich do drugiego.
To przejscie wladnie obiektywizuje strukture wszelkiego dv-
namizmu, jaki tkwi w bycie — w bycie jako takim, (on bowiem
stanowi przedmiot wlasciwy metafizyki), a zarazem w kazdym
bycie i w jakimkolwick bycie, bez wzgledu na dziedzine ludz-
kiej wiedzy, jaka sie nim szczegélowo zajmuje. Mozna powie-
dzie¢, ze w tym miejscu metafizyka okazuje sie tg glebg mysli,
w ktorej tkwig korzenie wszelkich nauk. Nie znamy jak dotad
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koncepcji i nie znamy jezyka, ktéry by oddawal! dynamiczng
istot¢ zmiany, wszelkich zmian zachodzgcych
w jakimkolwiek bycie, préocz tej jedynej kon-
cepcji i tego jedynego jezyka, jakim obda-
rzyla nas filozofia potentiaz-actus. Na gruncie
tej koncepcjiiprzy pomocy tego jezykamoze
by¢é ujety adekwatnie wszelki dynamizm za-
chodzacy w jakimkolwiek bycie. Nimi tez trzeba sie poshuzyé
pPrzy ujmowaniu dynamizmu wilasciwego czlowiekowi.
Koncepcja actus — tak jg w krotkosei mozemy nazwaé,
wiedzgc jaka korelatywnos$¢ sie za tym kryje — posiada
znaczenie przede wszystkim egzystencjalne.
Nie tylko oba terminy istotne dla tej koncepcji (moznosé i akt)
+ wskazujgq na dwa rozne stany bytu, ktérym odpowiadaja dwie
rozne postaci istnienia (=existentia). Rowniez i przejscie z moz-
nosci do aktu czyli tzw. aktualizacja jest przejsciem w porzad-
ku istnienia, wskazuje na pewne fieri czyli stawanie sie — nie
W znaczeniu bezwzglednym, takie bowiem jest tylko fieri —
stawanie sie z nicosci, ale w znaczeniu wzglednym tj. w opar-
ciu o jakis byt juz istniejacy, w obrebie jego wewnetrznej
struktury. Dynamizm bytu jest zespolony z samym jego istnie-
niem, a rownoczesnie stanowi podstawe i zrédlo wszelkich
struktur, jakie mozemy w nim odnalezé. Kazda aktualizacja
zawiera W sobie moznoéé oraz actus jako jej realne spelnie-
nie — a zatem nie jako dwie istoty, ale jako dwa istnienia
wzgledem siebie korelatywne. Aktualizacja implikuje zawsze
taki uklad istnien: to, co istnieje w moznosci, przez to ze
istnieje w moznosci, moze zaistnieé in actu — oraz to, co
zaistnialo juz in actu, zaistnialo dzieki moznosci, w kiérej
istnialo poprzednio. W aktualizacji moznoéé¢ i actus to jakby
dwa momenty czy tez dwie fazy konkretnego istnienia zespo-
lone w dynamiczng jednosé. Przy tym actus nie oznacza tylko
dokoriczonego stanu spelnienia moznosci, ale oznacza tez samo
przejscie od niej do tego stanu, samo spelnianie.
Zastosowujgc koncepcje actus do tego dynamizmu, jaki
wlasciwy jest czlowiekowi, jaki stanowi tez sam zywotny rdzen

W
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dynamicznego sprzegniecia czynu z osobg — musimy na tym
etapie naszych rozwazan stwierdzi¢é, iz koncepcja ta trafia
w obie zasadnicze formy dynamizmu czlowieka znane z do-
Swiadczenia, a w duzej mierze takze z przezycia. Zaréwno
struktura ,,czlowiek dziala” jak tez struktura ,,(co$) dzieje sie
w czlowieku” stanowi konkretyzacje dynamizmu wilasciwego
czlowiekowi. Na tym polega ich rownorzednosé, ze w jednej
i drugiej czlowiek wystepuje jako dynamiczny podmiot. Jest
to réwnorzedno$é¢ z punktu widzenia samej dynamicznoscei
czlowieka. Z tego punktu widzenia, zakladajac analogie
bytu, mozna zaréwno dzialanie czlowieka jak
idzianie sig, ktéore w nim zachodzi, ujmowac¢
jako spelnienie pewnej moznosci. Zaréwno
jedno jak i drugie jest aktualiacjg, jest dy-
namiczng jednoscigmoznosciiaktu Ogélny dy-
namizm czlowieka uprawnia nas do takiego ujmowania. Upraw-
nia nas réwniez do szukania i okreélania owych moznosci, ktore
tkwia w czlowieku u poczatku roznorodnych dziatan jak i roz-
norodnych ,,dzian sie” (jezeli tak mozna w formie rzeczowni-
kowej wyrazié ,,to, co sie dzieje”).

Roznica, jaka zachodzi pomiedzy dzialaniem czlowieka
a dzianiem sie ,,w czlowieku”, roznica typu agere-pati, réznica
pomigdzy dynamiczng czynnoscig a dynamiczna biernoscia, nie
przeslania i nie niweluje dynamizmu czlowieka, ktéry tkwi
w jednej i w drugiej postaci. Nie przeslania — w sensie do-
Swiadczenia fenomenologicznego, nie niweluje zas w sensie
potrzeby realistycznej interpretacji. Koncepcja actus zasadni-
czo tlumaczy dynamizm czlowieka. W tym znaczeniu wyraz
actus — a wyraz ten, trzeba pamietaé, nalezy do $cisle okre-
slonego jezyka filozoficznego — oddaje adekwatnie dynamiczna
zawartos¢ obu struktur: zar6wno struktury ,,czlowiek dziala”,
jak tez struktury ,,cos dzieje sie w czlowieku”. Chodzi o to, czy
w pelni oddaje takze specyfike czynu. Zeby wlasciwiej postawié
problem, powiedzmy: w jaki sposéb wyraz actus, oddajac dyna-
mizm wszelkiego bytu, réwniez wszelki dynamizm czlowieka —
zaréwno agere jak i pati — moze w pelni oddaé specyfike czynu.
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DYNAMIZM CZLOWIEKA A SPRAWCZOSC

W pedrecznikach spotykamy sie zwykle z rozréznieniem
pomiedzy actus humanus a actus hominis. W ten sposodb czyn
bywa wyodrebniony wsréd calej reszty aktualizacji zachodzy-
cych w czlowieku (actus hominis) przy pomocy przydawki hu-
manus. Zdaje sie jednak, iz rozréznienie to posiada znaczenie
raczej techniczne niz merytoryczne, raczej tez wskazuje na
réznice niz ja tlumaczy. Przeciez actus humanus (co mozna
by przetlumaczyé jako ,dzialanie ludzkie™) jest rownoczesnie
dzialaniem czlowieka czyli actus hominis w doslownym tlu-
maczeniu. Trzeba wigc dopiero wytlumaczyé, kiedy i przez co
dzialanie czlowieka nie jest dzialaniem ludzkim, aby zrozu-
mieé, ze tylko dzialanie ludzkie jest wlasciwym dzialaniem
czlowieka czyli tym, co wlasnie zawiera si¢ w strukturze
,,czlowiek dziala”. Tlumaczenie takie mozemy odnalezé w kaz-
dym podreczniku, tutaj nie bedziemy go powtarzaé. Postaramy
sie natomiast we wlasnym tlumaczeniu trzymac sig nadal
punktéw wyijscia juz ustalonych — choéby w analizie poprze-
dzajacej.

Punktem wyjécia jest stwierdzenie doS§wiadczalnej réznicy,
jaka w caloksztalcie dynamizmu czlowieka zachodzi pomiedzy
,czlowiek dziala” a ,co$ w czlowieku si¢ dzieje”. Wnikajac
w fakty, stwierdzamy, ze o zasadniczej tejréznicy
stanowi moment sprawczosci. Przez moment spraw-
czosci nalezy w tym wypadku rozumieé przezycie ,jestem
sprawcg”. Przezycie to odroznia dzialanie czlowieka od wszyst-
kiego, co w nim li tylko sie dzieje. Ono tez tlumaczy przeciw-
stawnos$é faktow i struktur, w ktérych wyraznie zaznacza sie
aktywnosé i bierncsé. Kiedy dzialam, woéwczas przezywam
siebie samego jako sprawce tej postaci zdynamizowania wla-
snego podmiotu. Kiedy cos dzieje si¢ we mnie, wowczas zdy-
namizowanie to nastgpilo bez sprawczego wdania si¢ mojego
»ja". Wiasnie dlatego okreslamy ten typ faktow jako co§, co
we mnie sie dzieje, aby wskazaé na dynamicznos¢ bez spraw-
czosci, bez sprawczego udzialu czlowieka. Tak tedy w dyna-
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mizmie czlowieka zarysowuje sie istotna roznica wynikajgca
z przezycia sprawczosci. Jedng postacia dynamizmu czlowieka
jest ta, w ktorej on sam wystepuje jako sprawca czyli jako
swiadoma swego przyczynowania przyczyna — i te postaé
okres§lamy w zdaniu ,,czlowiek dziala”. Drugg postacia dyna-=
mizmu czlowieka jest ta, w ktorej czlowiek nie jest Swiadom

r swojej sprawczosci, nie przezywa jej — i te posta¢ okreslamy
zdaniem ,,co$§ dzieje sie w czlowicku”.

Przeciwstawnosé dzialania i dziania sie, czynnosci i bier-
nosci, wylania nowa jeszcze przeciwstawnos¢ ktora
wynikazprzezyvciasprawczos$cilub jego bra-
k u. Przezyciu sprawczosci odpowiada sprawczos¢ obiekiywna,
przezycie to bowiem wprowadza nas w strukture sprawczego
»ja”. Brak przezycia sprawczosci, brak zaangazowania spraw-

i czego ,,ja” w to wszystko, co w czlowieku tylko sie dzieje,
| nie moze oznacza¢ obiektywnego braku tejze sprawczosci. Je-
zeli cos sie dzieje, zachodzi jakas zmiana wewnetrzna w czlo-
wieku, musi istnie¢ takze przyczyna tej zmiany. Doswiadczenie,
w ktéorym uwydatnia sie zwlaszcza aspekt wewnetrzny, Swiad-
czy tylko, ze wlasne ,,ja” nie jest owa przyczyng w taki sposob,
jak to ma miejsce w czynie, w dzialaniu.

f Tak wigc moment sprawczosci — obecnej w dzialaniu, nie-
obecnej w dzianiu sie — nie tlumaczy zrazu jej samej, wska-
zuje natomiast na szczegélng strukture dynamiczna ludzkiego
dzialania, a takze tego, kto dziala. Ten, kfo dziala, przezy-
wajge siebie jako sprawce, przez to samo staje niejako ponad
swoim dzialaniem. Dzialanie jako takie zalezy od niego w ist-
nieniu, on mu daje poczatek, on tez podtrzymuje jego istnienie.
By¢ przyczyna to znaczy wywolywac zaistnienie oraz istnienie
skutku, jego fieri oraz esse. Czlowiek w sposOb najpeiniej
doswiadczalny jest przyczyna swego dzialania. Zachodzi wy-
raznie przezywalny zwigzek przyczynowy pomiedzy osoba
a czynem, ktéry powoduje, Zze osoba czyli kazde konkretne
ludzkie ,,ja” musi czyn uwaza¢ za skutek swej sprawczosci,
za swojg wilasnosé a takze — z uwagi na charakter moralny
czynu — za pole swej odpowiedzialnosci. Odpowiedzialnosé

-
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oraz poczucie wlasnosci w szczegélny sposéb kwilifikuje samo
przyczynowanie oraz samg sprawczosé osoby w czynie. Ci,
ktérzy zajmujg si¢ problematyks przyczynowosci z jednej stro-
ny, psychologowie zas z drugiej, stwierdzaja czesto, ze dziala-
nie ludzkie jest wlasciwie jedynym pelnym doswiadczeniem
przyczynowosci sprawczej. Nie wnikajgc w slusznosé tej tezy.
trzeba w kazdym razie zaakceptowac te jej czesé, ktora polega
na stwierdzeniu szczegélnej oczywistosci sprawezej czlowieka
w dzialaniu, osoby w czynie.

Sama sprawczos¢ jako stosunek pomiedzy przyczyng a skut-
kiem wprowadza nas w obiektywny porzadek istnienia, jest
wiec natury egzystencjalnej. W naszym wypadku sprawczosé
jest rownoczesnie przezyciem. Stgd pochodzi szczegélna wy-
mowa empiryczna ludzkiej sprawczosei zwigzanej z dzialaniem.
Sprawczos¢ ta, jak juz zaznaczono powyzej, z jednej strony
weigga czlowieka w te posta¢ jego wilasnego dynamizmu, jaka
jest dzialanie, z drugiej strony utrzymuje go ponad nim.
W strukturze ,czlowiek dziala” zachodzi réwnoczesnie cos,
co wypada okresli¢ jako immanencje czlo-
wieka we wlasnym dzialaniu, i ré6wnoczesnie
cosS, co okreslimy jako jego transcendencje
wzgledem tegoz dziatania. Moment sprawczosci,
przezycie sprawczosci, uwydatnia przede wszystkim transcen-
dencje czlowieka wzgledem wlasnego dzialania. Jednakze
transcendencja wiasciwa przezyciu ,jestem spraweca dzialania”
przechodzi w immanencje przezycia samego dzialania: gdy
»dzialam”, wéwezas juz caly jestem w moim dzialaniu, w tym
zdynamizowaniu wlasnego ,.ja”, do ktérego sprawczo sie przy-
czynilem. Jedno nie spelniloby sie¢ bez drugiego. ,,Ja sprawcze”
i,ja dzialajgce” tworzg za kazdym razem dynamiczna synteze
i dynamiczng jednos¢ w kazdym czynie. Jest to wilasnie synteza
i jednosé osoby z czynem.

Owa jedno$¢ nie zaciera jednakze ani nie niszczy roznicy.
To wiasnie jest znamienne dla struktury ,.czlowiek dziala”,
to ja tez zasadniczo odréznia od struktury ,cos dzieje sie
w czlowieku”. W dzialaniu czlowiek wyraznie jest podmiotem,
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bo jest spraweg. W dzianiu si¢ nie czlowiek, ale ,,co$” uwy-
datnia sie jako sprawcze, a czlowiek jest tylko podmiotem
biernym. Przezywa biernie swéj wlasny dynamizm. Tego, co
w nim sie dzieje, nie sposéb, idgc za do§wiadczeniem, okreslié
jako dzialanie, cho¢ jest to zawsze jakas aktualizacja. Termin
actus nie jest tak zdeterminowany fenomenologicznie jak
»dzialanie”. Tym bardziej jeszcze ,,czyn”. Chodzi w nim nie
o aktualizacje jakakolwiek, o jakiekolwiek zdynamizowanie
podmiotu ,,czlowiek”, ale o takie tylko, w ktorym czlowiek
jako ,,ja” jest czynny — to znaczy: cziowiek jako ,,ja” prze-
zywa siebie jako sprawce. Wedle $wiadectwa integralnego

doswiadczenia — wowcezas i tylko wowcezas czlowiek spelnia
czyn.
Kazde inne zdynamizowanie czlowieka — to

znaczy kazde takie, w ktérym on jako konkretne
»ja nie jest czynny, w ktorym nie przezywa
jako ,,ja” swej sprawczosci, mozna by — idac za
duchem naszego jezyvka — nazwaé¢ ,uczynnieniem”.
Uczynnienie zachodzi wowczas, gdy w czlowieku cos tylko sie
dzieje, przy czym owo dzianie sie pochodzi z wewnetrznego
dynamizmu samego czlowieka. Jest wywolane od wewnatrz.
w inny jednakze sposéb niz to, co czlowiek dziala, co jest jego
czynem. Wyraz ,,uczynnienie” zdaje sie doskonale 1gczyé mo-
ment biernosci z momentem pewnej czynnosci, aktywnosci,
a w kazdym razie aktualizacji. Wyraz ten bywa uzywany
w naukach przyrodniczych, nie stosuje sie go raczej w nauce
o czlowieku — jakkolwiek zdaje sie doskonale oddawa¢, a na-
wet poniekad tlumaczyé te doswiadezalng roznice, jaka zacho-
dzi pomiedzy faktem ,,czlowiek dziala” a faktem ,,cos dzieje sie
w czlowieku”. Zwiaszcza zas$ doskonale wyraza
przeciwstawnosé wzgledem ,czynu” (czyn-
-uczynnienie), nawigzujac do jezyka potocznego, do
tkwiacych w nim samym réznic znaczeniowych.

Zdaje sie, ze w tej chwili dynamizm wlasciwy czlowie-
kowi jest juz w pierwszym rzucie dostatecznie scharaktery-
zowany. Ow pierwszy rzut wigze sie z do§wiadczalnym zréz-
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nicowaniem tegoz dynamizmu poprzez fakty dzialania i fakty
dziania sie, jakie zachodzg w czlowieku. Mozna powiedziec,
ze i on sam jest nade wszystko doswiadczalny. W tymze
pierwszym rzucie do§wiadezalnym wylania sie juz ze struktury
»czlowiek dziala” cala swoistos¢ sprzegnigcia osoby z czynem.
Widzimy ja poprzez moment sprawczosci, ktéry jest zarazem
momentem transcendencji osoby wzgledem dzialania. Sprzeg-
niecie osoby z czynem dokonuje sie wiasnie
przez 6w moment transcendencji — i dlatego
musimy go jeszcze podda¢ specjalnej, gruntownej analizie.
Wraz ze sprawczos$eig i transcendencjg przychodzi szczegdlna
zaleznos¢ dzialania od osoby. Czlowiek jest nie tylko sprawecg
swego dzialania, ale jest takze jego twérca. Do
istoty spraweczosci nalezy wywolanie zaistnienia oraz istnienia
skutku. Do istoty tworczosci nalezy natomiast uksztaltowanie
dziela. Dzialanie jest takze poniekad dzielem cziowicka. O tym
jego charakterze swiadczy szczegoOlnie moralnosé jako wiasci-
wosé dziatania, na ktorg stale powolujemy sie w niniejszym
studium. Moralnos¢ jest czyms istotowo réinym od dzialania
ludzkiego, rownoczeénie jest z nim tak zespolona, ze realnie
nie istnieje bez bez dzialania ludzkiego. Istotowo odrebnosé
nie zaciera agzystencjonalnej 1geznosci dzialania i moralnosci.
Jedno i drugie wigze sie najscislej ze sprawczoscig osoby,
owszem — z fenomenem, z przezyciem sprawczosci. (W tym
mieiscu fenomenologia zdaje sie najsmielej wkracza¢ do meta-
fizyki a rownoczesnie najbardziej jej potrzebuje, same bowiem
fenomeny dostatecznie rzecz unaoczniajg, lecz dostatecznie
sie nie tlumacza).

Jezeli czlowiek w dzialaniu ksztaltuje swojg wartoéé mo-
ralng — w czym zawiera sie pierwiastek szczegoélnie ludzkiej
twérezosei — to thkwi w tym takze fakt ksztaltowania samego
dzialania, samego czynu, przez czlowieka-sprawce. Stary
problem arystotelesowski: czy czyny sg takZze wytworami
dzialajgcego czlowieka, czy tez wytworem jest sam tylko
zewnetrzny skutek dzialania, jak np. zapisana kartka papieru
lub wypracowany myslg plan strategiczny — wskazuje juz
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w dostatecznej mierze na to, o ezym w tej chwili mowa.
Sprawczos¢ ludzka zdaje sie byé¢ jakas tworczoscia. Jest
to ta twérczosé, dla ktorej pierwszym two-
rzywem jest sam czlowiek. Czlowiek przez
dzialanie ksztaltuje przede wszystkim sie-
bie samego. W przeciwstawieniu ,,czlowiek-tworca”
i ,,czlowiek-tworzywo” odnajdujemy nowa posta¢ lub raczej
nowy aspekt tego przeciwstawienia czynnosci i biernosei,
agere-pati, na ktérego trop weszliSmy od poczatku. Jest to
raczej nowy aspekt niz nowa postaé. Utozsamienie bowiem
»czlowieka-tworey” z Iudzkim dzialaniem a ,,czlowieka-two-
rzywa” z tym, co si¢ dzieje w ludzkim podmiocie, byloby
moze zbytnim uproszezeniem doswiadczalnej calosci.

W kazdym razie moment twoérczosci, ktéry idzie w parze
z momentem sprawczosci, z przezyciem sprawczosci konstytu-
ujacym obiektywna strukture ,,czlowiek dziala”, jeszcze bar-
dziej uwydatnia owa nadrzednos¢ sprawczosci wzgledem calo-
Sciowego dynamizmu czlowieka. Sprawczos¢ sama jest czyms
dynamicznym, owszem — stanowi jakby szezyt dynamizmu
czlowieka. ROwnoczesnie jednak od calosci tego dynamizmu
bardzo wyraznie sie odr6znia. Roznice owa musimy wiasciwie
uwydatni¢ w interpretacji

SYNTEZA SPRAWCZOSCI I PODMIOTOWOSCI. OSOBA JAKO
»SUPPOSITUM”

Analiza dynamicznego caloksztaltu ,,czlowiek dziala” musi
rownomiernie uwzgledniaé¢ ,,czlowieka” i ,,dzialanie”, calo-
ksztalt bowiem sklada sie z tych dwu elementéw. Kim jest
czlowiek, ktory dziala — i kim jest czlowiek, kiedy dziala?
Oto pytania, ktére na przedtuzeniu dotychczasowych dociekan
nalezy sobie teraz z kolei postawié. Czlowiek jest podmiotem
swego dzialania — takie sformulowanie slyszy sie nieraz i na
og6l przyjmuje sie je za pewnik. Co to jednakze znaczy
»podmiot”?
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Idge za tokiem dotychczasowej analizy, nalezy stwierdzic,
ze w calosciowym doswiadczeniu czlowieka przy szezegélnym
uwzglednieniu jego aspektu wewnetrznego zarysowuje
sigzroznicowaniea nawet jakby przeciwien-
stwo podmiotowosci i sprawczosci Czlowiek
przezywa siebie jako podmiot woéwczas, gdy w nim co$ sig
dzieje. Gdy natomiast czlowiek dziala, woweczas przezywa
siebie jako sprawce, co juz uprzednio zostalo uwydatnione.
Przezyciom odpowiada najpelniejsza rzeczywistos¢ doswiad-
czalna. Podmiotowos¢ ukazuje sie jako strukturalnie zwigzana
z dzianiem sig, podczas gdy z dzialaniem czlowieka struktu-
ralnie wigze sie sprawczos¢. Kiedy dzialam, wiasne ,ja” jest
przyczyna zdynamizowania podmiotu. Stanowisko tego ,,ja”
jest wowczas nadrzedne, podczas gdy podmiotowosé zdaje sie
wskazywac na co$ przeciwnego — na ,,ja”, ktére znajduje sie
»pod” faktem swego zdynamizowania. To wlasnie zachodzi
w wypadku, gdy cos si¢ dzieje w owym ,ja”. Sprawczosé
i podmiotowos¢ zdajg sie przecina¢ pole ludzkich przezyé na
dwie do siebie niesprowadzalne dziedziny. Wraz z przezyciami
ida struktury. Struktura ,,czlowiek dziala™ oraz struktura ,,cos
dzieje si¢ w czlowieku” zdajg sie dzieli¢ czlowieka jakby na
dwa sSwiaty. Swiaty te beda jeszcze do nas powracaé w dal-
szych analizach.

Pomimo tak wyrazistego — zwlaszcza w wewnetrznym
aspekcie doswiadczenia — zréznicowania i przeciwstawnosei,
nie sposob zaprzeczy¢, ze ten, kto dziala, jest réwnoczesnie
tym, w ktoérym to czy owo sie dzieje. Nie sposéb zakwestio-
nowaé jednosci i tozsamosci ,.czlowieka” u podstaw dzialania
oraz dziania sie. Nie sposob zakwestionowaé¢ jego
j‘ednoéci itozsamosci u podstaw sprawczoscl
oraz podmiotowosSci strukturalnie zawartych w dzia-
laniu oraz w dzianiu sie, jakie zachodzi w czlowieku. Ow
czlowiek jest — jak juz stwierdziliSmy dawniej — dynamiczng
jednosecig, a w analizach poprzednich nazwaliSmy go wrecz
dynamicznym podmiotem. Okreslenie to tutaj podtrzymujemy.
Dzialanie oraz konstytuujgca je doSwiadczalnie sprawczosé
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czlowieka, jako tez wszelkie dzianie sie, jakie w nim zachodzi,
spotykajg sie jakby we wspdlnym korzeniu. Tym korzeniem
jest wlasnie czlowiek jako dynamiczny podmiot. Méwige ,,pod-
-mict”, wskazujemy roéwnoczesnie na podmiotowosc. Jest to
podmiotowos¢ w innym nieco znaczeniu anizeli ta, jakg od-
krywamy w przezyciu ,,co$ dzieje sie w czlowieku”, przeciw-
stawiajac to przezycie (a wraz z nim strukture) dzialaniu oraz
zawarte] w nim sprawczosci. W tamtej plaszczyznie podmio-
towos¢ 1 sprawczo$é zdajg sie byé wzajemnie do siebie nie-
sprowadzalne, do tej natomist podmiotowosec!
obie sie sprowadzaja. Z niej wszakze wynikaja, jak
poucza nas o tym co krok doswiadczenie.

Ta wspdlna obojgu — dzialaniu i dzianiu sie — podmio-
towos¢ czlowieka znalazla w {filozofii, uprawianej wedle za-
lozen Arystotelesa i Tomasza z Akwinu, swéj wyraz w kon-
cepcji sup-positum. Etymologicznie wyraz ten wskazuje na
cos, co lezy pod .. (sub-ponere). Tak wilasnie ,pod” wszelkim
dzialaniem oraz ,,pod” wszystkim, co sie w nim dzieje, ,lezy”
czlowiek. Suppositum wskazuje na samo bycie podmiotem albo
tez wskazuje na podmiot jako byt. Ow podmiot
jako byt tkwi u podstaw kazdej struktury dynamicznej,
kazdego dzialania oraz dziania sie, kazdej sprawczosci oraz
podmiotowosci. Jest to byt realny, byt-,czlowiek” realnie
istniejacy, a w konsekwencji tez realnie dzialajacy. Pomiedzy
istnieniem a dzialaniem zachodzi Scisly zwiazek, ktory stanowi -
temat jednego z najbardziej podstawowych ludzkich zrozu-
mien. Czlowiek dal temu zrozumieniu wyraz w zdaniu operari
sequitur esse, co w naszym jezyku wypadaloby chyba wyrazié¢
tak: naprzéd co$s musi istnie¢, aby nastepnie 'moglo dzialaé.
Samo esse znajduje sie u poczatku dzialania, znajduje sie row-
niez u poczatku wszystkiego, co w. czlowieku sie dzieje —
znajduje sie u poczagtku calego wlasciwego
czlowiekowi dynamizmu.

Owo esse nie jest tym samym co suppositum, jest tylko
jego konstytutywnym aspektem. Gdyby bowiem owo ,,cos”
nie istnialo, nie byloby tez poczatkiem oraz podmiotem catego
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dlan wiasciwego dynamizmu, dzialania i dziania sie. Gdyby
nie istnial czlowiek, ani by nie dzialal ani tez nic by sie
w nim nie dzialo. Biorgc pod uwage 6w podstawowy, konsty-
tutywny aspekt kazdego bytu, méwi sie czasem, ze suppositum

~ Jest to byt jako podmiot istnienia i dzialania. Wraz z ta
definicja zstepujemy bardzo gleboko w strukture bytu, zste-
pujemy do rdznicy realnej pomiedzy istota a istnieniem.
Istnienie w koncepcji sw. Tomasza jest pierwszym aktem
(actus) kazdego bytu czyli pierwszym i podstawo-
wym czynnikiem jego zdynamizowania. Caly
dynamizm polegajgcy na dzialaniu jako tez na dzianiu sie,
ktére zachodzi w dynamicznym podmiocie, jest wtorny w sto-
sunku do tamtego dynamizmu: operari sequitur esse. Przez
operari nalezy rozumie¢ wlasnie caly éw wtérny dynamizm,
nie tylko samo dzialanie, ale takze wszystko, co w podmiocie
sie dzieje.

Czlowieka-osobg  wypada w pierwszym i podstawowym
rzucie zidentyfikowaé jako suppositum. Osoba jest konkretny
czlowiek — individua substantia, jak glosi w pierwszej czesci
swej klasycznej definicji Boécjusz. Konkretnosé to zarazem
poniekad jedynos¢ i niepowtarzalnosé, to w kazdym razie
zindywidualizowanie. W pojeciu osoby zawiera sie jednak cos
wiece]j niz w pojeciu individuum, osoba to co§ wiecej niz
zindywidualizowana natura. Osoba zawsze jest jednostkg na-
tury rozumnej, jak glosi peina definicja Boécjusza (persona
est rationalis naturae individua substantia). Tym niemniej,
ani pojecie natury (rozumnej) ani tez jej indywidualizacja
zdaje si¢ nie oddawac¢ owej specyficznej pelni, jaka odpowiada
pojeciu osoby. Owa pelnia to nie tylko konkretnosé, to juz
raczej jedynosé¢ i niepowtarzalnosé. Jezyk potoczny dysponuje
tutaj lapidarnym a zarazem dosadnym wyrazeniem zaimko-
wym: osoba — to ,kto§’”. Ow zaimek jest kapitalnym
znakiem semantycznym, natychmiast bowiem wywoluje sko-
jarzenie, a w nim porownanie i przeciwstawienie do ,,cos"”.
Zidentyfikowanie osoby jako suppositum domaga sie uwzgled-
nienia owej roznicy jaka zachodzi pomiedzy ,ktos” a ,,cos".
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Osoba to jest suppositum, ale jakze inne od wszystkich,
ktére otaczajg czlowieka w widzialnym $wiecie. Ta innos¢,
ta proporcja czy raczej dysproporcja, na jaka wskazuja zaimki
»kto§” i ,,co§”, przenika do samego korzenia bytu, ktéry jest
podmiotem. Podstawowe (wedle §w. Tomasza) zdynamizowanie
tego bytu przez istnienie (esse), a w konsekwencji tez caly
wtorny jego dynamizm wyrazajacy sie w operari (dzialanie
i dzianie sie), wykazuja te samg innosé, te samg proporcje,
w ktorej tkwi dysproporcja. Istnienie i dzialanie osoby pod-
legaja zasadzie metafizycznej analogii (analogia bytu), ale row-
noczesnie tez przez nig tlumacza sie i wyodrebniajg. Osoba,
| czlowiek jako osoba, to jest suppositum, to jest podmiot istnie-
[ nia oraz dzialania — z tym jednak, Ze istnienie (esse) jest

osobowe, a nie tylko indywidualne w znaczeniu indywiduali-
zacji natury. W slad za tym i operari, przez ktére rozumiemy
caly dynamizm czlowieka, zar6wno dzialanie jak i dzianie sie,
jakie w nim zachodzi, tez jest osobowe. Osoba pozwala
sie zidentyfikowaé jako suppositum przy zasto-
sowaniu wlasciwej analogii: suppositum ,ktos”
wykazuje nie tylko podobienstwo ale i réznice oraz dystans
wzgledem kazdego suppositum ,,co$”.

Identyfikacja czlowieka — osoby jako suppositum pozwala
nam widzie¢é w nim jakby synteze owych przezyé a zarazem
dynamicznych struktur, ktére zostaly wyréznione od poczatku
niniejszego rozdzialu. Struktury ,,czlowiek dziala” oraz ,,co$
dzieje sie w czlowieku” przecinajg pole fenomenologiczne
doswiadczenia, natomiast w polu metafizycznym zespalajg sie
i jednocza. Czlowiek-osoba stanowi ich synteze, ostateczny zas
podmiot tej syntezy okre§lamy jako suppositum. Suppositum
nie tylko statycznie tkwi (,lezy”) pod calym dynamizmem
czlowieka-osoby, ale samo stanowi tegoz dyna-
mizmu dynamiczne zrodlo. Dynamizm pochodzacy
z istnienia esse pociaga za soba dynamizm wlasciwy dla
operari.

Synteza dzialania i dziania sie, jaka dokonuje sie poprzez
suppositum, jest réwnoczeénie posrednio synteza sprawczosci
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wilasciwej dzialaniu oraz podmiotowosci wlasciwej temu
wszystkiemu, co dzieje sie ,,w czlowieku”. Synteza ta dokonuje
sie ostatecznie w suppositum — czyli w podmiocie ontycznym.
Dlatego tez czlowiek bedgec sprawca dzialania, nie przestaje
by¢ jego podmiotem. Réwnoczesnie jest spraweg i podmiotem,
przezywa tez siebie jako sprawce i podmiot, chociaz przezycie
sprawczosci odsuwa przezycie podmiotowosci jakby na dal-
szy plan. Natomiast wtedy, gdy co§ w czlowieku tylko sie
dzieje, ujawnia si¢ samo przezycie podmiotowosci. Sprawczo-
sci sie nie przezywa, gdyz czlowiek jako osoba nie jest wow-
€zas sprawca.

Roéznica tych przezyé i struktur niczego nie traci
przez fakt syntezy sprawczosci i podmioto-
woSci przez sprowadzenie obojga do suppositum. Owszem,
réznica ta w. dalszym eciggu naszych dociekan musi stale
powracaé, bez niej bowiem wiasciwy czlowiekowi dynamizm
nie pozwala si¢ w pelni zrozumie¢ i wytlumaczyé. Czlowiek
jako osoba, jako ,ktos”, jest — przy zachowaniu analogii
metafizycznej — utozsamialny z suppositum. Suppositum jest
podmiotem — czyli zarazem podstawa i zrodlem dwoch tak
roznych postaci dynamizmu. Zakorzenia sie w nim i zen
w ostatecznosci wyplywa dynamizm wszystkiego co dzieje sie
w cziowieku, ale tez calkowity dynamizm dzialania ze $wia-
domg sprawczoscig jako tym, co dlan konstytutywne. Jednosé
ludzkiego suppositum nie moze bynajmniej przeslaniaé tych
glgbokich réznic, jakie stanowia o rzeczywistym bogactwie
dynamizmu czlowieka.

OSOBA A NATURA: PRZECIWIENSTWO CZY INTEGRACJA?

Wraz z rozwazaniem na temat suppositum weszliSmy zde-
cydowanie w analiz¢ podmiotu dzialania. Analize t¢ pragniemy
posungé jeszcze dalej, aby niejako odsloni¢ najglebsze korze-
nie dynamizmu czlowieka, a. zwlaszcza sprawczosci, ta bowiem
stanowi klucz do zrozumienia relacji osoba-czyn. Czlowiek
jako podmiot dzialania oraz dzialanie podmiotu — to dwa
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czlony korelatywne naszego studium, z ktérych jeden stale
musi byé poznawany i poznawczo poglebiany przy pomocy
drugiego. Mogloby sie wydawa¢, iz utozsamienie osoby z sup-
positum — oczywiscie, przy zastosowaniu analogii proporcjo-
nalno$ci — przesgdza juz o znaczeniu, jakie w ana-
lizie podmiotu dzialania zamierzamy nadaé¢
naturze. Jednakze osoba a wraz z nig suppositum zostaly
pojete nie tylko jako metafizyczny podmiot istnienia oraz dy-
namizmu czlowieka, ale takze jako fenomenologiczna poniekad
synteza sprawczosci i podmiotowosci. W zwigzku z tym takze
iznaczenie ,natury’ musinabraé¢ pewnejdwo-
istosSci, co wtasnie zamierzamy teraz z kolei
naswietlié.

Sam wyraz ,natura” wywodzi sie jak wiadomo od lacin-
skiego czasownika nascor = rodzi¢ sie, stad natus = urodzony,
a maturus —majacy sie urodzié. Natura oznacza zatem do-
slownie wszystko, co ma sig¢ narodzié, lub tez co jest zawarte
w samym fakcie narodzin jako jego mozliwa konsekwencja.
Stad polskimi odpowiednikami przymiotnika ,naturalne” sg
przymiotniki ,,wrodzone” lub ,przyrodzone”. Jak o rze-
czownik ,natura” posiada wiele znaczen.
Oznacza jak wiadomo calg przyrode, i to zaréwno ozywiona
jak i martwa — w tym drugim wypadku znajdujemy sie
niejako poza ramami wyznaczonymi przez zrodlostow, ktéry
moéwi o rodzeniu, a to zachodzi tylko w jestestwach ozywio-
nych: ,martwa natura” jest poniekad sprzecznoscig. Précz
tego ,natura” z dodaniem odpowiedniej przydawki posiada
znaczenie wezsze. Tak np. méwimy o naturze ludzkiej, zwie-
rzgcej lub roslinnej, méwimy nawet o naturze konkretnego
czlowieka ,on ma juz taka nature”. W tych wszystkich za-
stosowaniach rzeczownik ,natura” zdaje sie wskazywaé na
podstawowg wilasciwo$é okre$lonego podmiotu, na to, co od-
dajemy réwniez rzeczownikiem ,,istota”. W niektérych wypad-
kach te dwa rzeczowniki bywajg uzywane prawie, ze zamien-
nie, tak np. ,natura zwierzeca — istota zwierzeca”, chociaz
zawsze pozostaje miedzy nimi pewien znaczeniowy hiatus. Na
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co$ innego wskazujemy przez ,,istote”, a na co$ innego przez
»hature”.

Natura nie oznacza realnego, konkretnego podmiotu istnie-
nia i dzialania, nie utozsamia sie z suppositum. Moze to byé
tylko pcdmiot oderwany (in abstracto). Tak np. méwiac o na-
turze ludzkiej, wskazuiemy na cos, co realnie istnieje tylko
w konkretnym czlowieku jako suppositum, a poza nim nie
posiada realnego istnienia. Mozemy jednak, odrywajac niejako
nature od kazdego czlowieka, w ktérym ona realnie bytuje,
poja¢ teze nature jako byt oderwany, pozostajacy w relacji
do wszystkich ludzi. W ten tez sposob natura ludzka wskazuje
bezposrednio na to, co jest wszystkim ludziom wlasciwe z tej
racji, ze s3 ludzmi, a posrednio wskazuje na samych swoich
posiadaczy czyli na samychze ludzi. Tutaj natura najbardziej
zbliza sie znaczeniowo do istoty, wskazuje bowiem na
to, co czlowiekowi jako czlowiekowi jest
wlasciwe, na to, co istotowo ludzkie, przez co czlowiek
jest czlowiekiem a nie kimkolwiek czy tez czymkolwiek innym.

Znaczenie ,natury”, zgodnie ze swa etymologia, sigga
Jeszcze w inng dziedzing. Nie tylko dziedzina pod-
miotu dzialania, jak to juz po czesci zostalo na-
Swietlone, ale takze dziedzina sposobu dzia-
lania stoi przed nig otworem. Problem specyficznego spo-
sobu dzialania wlasciwego dla samej natury zostawiamy na
poéZniej, na razie zatrzymajmy sie tylko przy
samym zorientowaniu natury w strone dzia-
lania, szerzej — w strone dynamizmu. Wskazuje
na to poniekad juz samo doslowne znaczenie imiestowu: na-
tura—to, co ma sie¢ narodzi¢, co jest zawarte w samym
fakecie narodzin jako jego mozliwa konsekwencja. Fakt naro-
dzin jest sam czyms$ dynamicznym, jest tez zapoczgtkowaniem
dynamizmu wlasciwego dla podmiotu, ktory sie rodzi. Naro-
dziny to tyle co zaistnienie, zawiera sie w nich jakby pierwsze
i podstawowe zdynamizowanie przez esse, przez istnienie,
z czego wyniknie caly wtérny dynamizm operari. Tak wiec,
gdy chodzi o czlowieka, wyniknie z narodzin cala owa synteza
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dzialania i dziania sie, ktéra sledzimy od poczatku niniejszego
rozdzialu. Czy natura stoi u podstaw calej tej syntezy? —
wtedy bylaby ona albo identyczna z suppositum ,czlowiek”
albo w nim zintegrowana. Czy tez natura wskazuje tylko na
pewng dziedzine dynamizmu czlowieka, na okreslong postaé
aktualizacji? Wéweczas nie cale dzialanie, ale tylko pewien spo-
sob dzialania mozna by jej przypisa¢ i z niej wyprowadzié.
Zdaje sie, ze ku takiemu rozumieniu natury prowadzilaby
redukcja fenomenologiczna. Rozumiem przez te
redukcje moment najpelniejszego a zarazem
najbardziej istotowego unaocznienia danej
tresci. Przyjmujgc czlowieka jako swoisty caloksztalt dyna-
miczny, za moment najpelniejszego i najbardziej istotowego
ujawnicnia sie ,natury” moze slusznie uchodzié nie 6w mo-
ment, kiedy ,,czlowick dziala”, ale wlasnie ten, kiedy ,,co$ dzie-
je sie w czlowieku”, nie moment czynu, ale uczynnienia (jak
to poprzednio nazwaliSmy), nie moment spraweczosci, ale pod-
miotowosci. Dlaczego tak? Otoz dlatego, ze do pojecia natury
nalezy 6w dynamizm, ktéry jest bezposrednia i wylaczna kon-
sekwencja samego narodzenia, dynamizm wylgcznie wrodzony
czy tez przyrodzony, wylacznie immanentny w danym pod-
miocie dzialania, z géry niejako wyznaczony jego wlasciwo-
sciami. Natura wskazuje na dynamizm podmiotu, przez to samo
wskazuje na pewng jego aktywnosé, czynnosé, ale na czynnosé
zawartg bez reszty w dynamicznej gotowosei tegoz podmiotu.
Jest to czynnos$é jakby juz z géry dana temu
podmiotowi przygotowana poniekad bez
reszty w jego podmiotowej strukturze dyna-
miczne j. Czynnosé taka nie domaga sie sprawezosci w takim
znaczeniu, w jakim zachodzi ona w kazdym czynie, w struk-
turze ,,czlowiek dziala™ — mianowicie w postaci pewnej nad-
rzednosei, transcendencji dzialajgcego podmiotu, dzialajacego
»ja”, wzgledem samego zdynamizowania tegoz podmiotu.
Natura wystepuje w takim ujeciu — nie jako podstawa ca-
lego dynamizmu wiasciwego czlowiekowi — ale jako pewien
Scile okreslony moment tego dynamizmu. Natura unaocznia
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si¢ wylgcznie w uczynnieniach podmiotu czlowiek, czyny na-
tomiast ujawniajg tegoz czlowieka jako osobe. W czynach za-
wiera sige sprawczos¢, sprawczczos¢ uwydatnia konkretne ,,ja”
jako Swiadomg siebie przyczyne dzialania. I to jest wlasnie
osoba. Tak pojeta osoba rézni si¢ w czlowieku od natury, jest
jej nawet poniekad przeciwstawna. Zréznicowanie fo oraz prze-
ciwstawienie idzie, jak widzimy, za pierwszym zréznicowaniem
doswiadczalnym, mianowicie za zréznicowaniem i przeciwsta-
wieniem przezyé¢ i struktur ,,czlowiek dziala’ — ,,co$ dzieje sie
w czlowicku”. Taki podzial przezyé¢ i struktur
dzielilby czlowieka jakby na dwa swiaty:
Sswiat osoby i swiat natury. Eksponujgc pewne mo-
menty doSwiadczalne, mozemy nie dostrzegac i nie przyjmowac
w czlowieku przejscia pomiedzy naturg a osoba, nie przyjmo-
wa¢ ich integracji. Zauwazmy, iz osoba i natura wskazywaly-
by wéweczas prawie wylgcznie na pewien sposob dzialania (mo-
dus), wraz z tym na pewna posta¢ wlasciwego czlowiekowi
dynamizmu, a prawie zupelnie nie oznaczalyby podmiotu tegoz
dynamizmu i dzialania, prawie zupelnie nie wskazywalyby na
ten podmiot.

Kryje sie za tym jakies przeniesienie aspektéw dos$wiad-
czenia ponad jego calosciowg wymowe. Doswiadczenie calo-
Sciowe, ktére zarazem jest prostym i podstawowym ujeciem
czlowieka, czy to w zakresie przed — i poza — naukowym
czy tez na terenie nauki a przede wszystkim filozofii, przema-
wia za jednoscig i tozsamoscig podmiotu ,,czlowiek™. W parze
z tym idzie synteza dzialania i dziania sie, jakie zachodzi
w czlowieku, synteza czynow i uczynnien, synteza sprawczosci
i podmiotowosci, na gruncie jednego i tego samego suppositum.
Wrazztymznikapodstawado przeciwstawia-
nia weczlowieku osoby i natury, a narzuca sie
koniecznos$é¢ ich integracji. Od momentow czy tez
aspektéw doswiadezenia musimy przejsé do calosei — a od
momentow czy tez aspekiéw czlowieka jako podmiotu doswiad-
czenia musimy przejsé do caloSciowego ujecia czlowieka. (W to-
ku rzeczywistego poznawania takie przejscie i taki jego kie-
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runek nie zachodzi — tam zawsze momenty i aspekty tkwia
W calosci poznawezej przede wszystkim. Tym niemniej przyj-
mujemy tutaj to przejscie i ten kierunek gwoli pewnsj grun-
townosci poznania. Chodzi takze o ukazanie, jak fenomeno-
logia i metafizyka dragza w tym samym przedmiocie, a reduk-
cja fenomenologiczna oraz metafizyczna nie przekreslajg sie
wzajemnie).

NATURA JAKO PODSTAWA SPOJNOSCI OSOBY

W jaki sposéb dokonuje sie integracja natury w osobie?
Wskazala juz na to poprzedzajaca analiza stosunku, jaki za-
chodzi pomiedzy wewnetrznie zréznicowanym dynamizmem
czlowieka a suppositum. Na gruncie suppositum roznica i prze-
ciwstawnos¢ pomiedzy dZialaniem a dzianiem sie, pomiedzy
sprawczoscig wlasciwg dzialaniu a podmiotowoscig wtasciwa
dzianiu sie, jakie zachodzi w czlowieku, ustepuje nicjako wo-
bec oczywistej jednosci i tozsamosci czlowieka. On jest tym,
kto dziala. A choé wowezas, gdy co§ w nim sie dzieje, on —
6w ,kto$” osobowy — nie dziala tym niemniej-caly dynamizm
»uczynnien” jest tak samo jego wlasno$cia jak dymamizm
czyné6w. On — 6w, ,,ktos” osobowy — tkwi u poczatku uczyn-
nien, ktére w nim si¢ dzieja, podobnie jak u poczatku czynéw,
ktore spelnia jako ich spraweca.

Doswiadczenie czlowicka kulminuje poniekad w dosdwiad-
czeniu wiasnego ,ja". Owo ,ja" jest spraweca czynow. Gdy
czlowiek dziala, owo ,ja” przezywa swg sprawczosé w dzia-
faniu. Gdy natomiast co§ w czlowieku sie dzieje, »»ja” nie
przezywa sprawczosci i nie jest sprawea, ale prze-
zywa wewnetrzng tozsamosé tego, cosiedzie-
je, z soba, a ré6wnoczeénie zaleznoéé tego, co
sig dzieje, wylgcznie od siebie. To, co sie dzieje
pod postacig réznorodnych ,,uczynnien”, jest wlasnoscia moje-
g0 ,.ja”, co wiecej — wynika zen jako z jedynego wlasciwego
podloza oraz przyczyny, chociaz ,ja” nie przezywam tutaj
SWego przyczynowania, swego sprawczego zaangazowania, tak
jak w czynach. Gdyby jednak ktokolwiek usilowal wyprowa-
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dzi¢ owe dziania sie, owe uczynnienia, z innej przyczyny poza
moim wilasnym ,,ja”, natrafilby na bezwzgledny sprzeciw do-
Swiadczenia. Doswiadczenie czlowieka w tym kulminacyjnym
punkcie, jakim jest doswiadczenie wlasnego ,,ja”, stoi stanow-
czo na stanowisku przynaleznosci tego wszystkiego, co w czlo-
wieku sie dzieje, do samego ,,ja” jako dynamicznego podmiotu.
W przynaleznosci tej kryje sie réowniez
zaleznos$é przyczynowa, inna w uczynnieniach niz
w czynach, niemniej doswiadczalna i realna. Gdyby ktokolwiek
poddal w watpliwosé owa przynaleznos¢ a takze zaleznosé
przyczynows, wszedlby w wyrazng kolizje z doswiadcezeniem
wiasnego ,,ja”, jego jednosci oraz dynamicznej tozsamosci ze
wszystkim, co czlowick nie tylko dziala, ale tez ze wszystkim,
co w nim sie dzieje.

W ten sposéb znajdujemy sie juz na drodze integracji. Je-
zeli nawet ,natura” utozsamia sie tylko z momentem uczyn-
nien w przeciwienstwie do momentu czynéw, ktéry ujawnia
w cziowieku osobg, to w kazdym razie 6w pierwszy moment
nie znajduje sie poza jednoscig i tozsamoscig wlasnego ,,ja”.
Doswiadczenie jednosci i tozsamosci wlasnego ,,ja” jest przed-
miotowo wczesniejsze a zarazem bardziej podstawowe niz do-
swiadczalne zréznicowanie na dzialanie i dzianie sie, na spraw-
czos¢ i1 nie-sprawczosé¢ tegoz ,ja”. Doswiadczenie jednosci
i tozsamosci przenika w tamto doswiadczenie, stwarzajac tym
samym doswiadczalng podstawe integracji natury w osobie —
suppositum. Natura nie przestaje oznacza¢ innej niz osoba
postaci dynamizmu jako swej pochodnej. Integracja nie znosi
réznic w sposobie dynamizowania sie podmiotu, przekresla tyl-
ko mozliwos¢é pojmowania osoby i natury jako dwéch odreb-
nych podmiotow dzialania. W tym ujeciu natura zin-
tegrowana w jednym jedynym suppositum ,czlo-
wiek",ktorajestosobg, wskazujetymniemniej
na inne przyczynowania tego suppositum. Czy
przyczynowanie to jest nie-osobowe? Przyczy-
nowanie osobowe zawiera sie¢ w przezyciu sprawczosci konkret-
nego ,,ja”" — wowczas i tylko wéwezas ,,czlowiek dziala”. Kie-
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dy natomiast cokolwiek ,dzieje sie w czlowicku”, wowczas
brak przezycia sprawczosci, a wraz z nim przyczynowania
wlasciwego osobie. Tym niemniej przyczyny tej takze postaci
zdynamizowania podmiotowego ,,ja” nie mozemy szukaé poza
nim, ale w nim. Przyczyng t3 bylaby wlasnie natura. Natura
zintegrowana w jednosci podmiotu ,,czlowiek™ oznaczalaby wiec
! inng niz osoba podstawe przyczynowania tego podmiotu.

W ujeciu takim postepujemy mozliwie najdalej za feno-
menologicznym wyodrebnieniem natury w osobie.

Redukcjametafizycznanatomiast zmierza
ku pelnejintegracji natury w osobie. Odsuwa
ona przy tym na bok ,nature” jako swoisty moment dynami-
zowania sie podmiotu, bierze natomiast pod uwage nature jako
podstawowa wiasciwosé podmiotu dzialajgcego, w naszym wy-
padku podmiotu ,czlowiek”. Natura w ujeciu metafizycznym
jest poniekad tym samym co istota, tak wiec w czlowicku na-
tura to tyle co cale ,,czlowieczenstwo™ — jednakze nie ,czlo-
wieczenstwo” statyczne, ale dvnamiczne: czlowieczen-
stwo jako podstawa calego dynamizmu wta-
Sciwegoczlowiekowi. W tym punkecie tkwi zasadnicza
roznica w stosunku do poprzedniego — raczej fenomenolo-
gicznego — rozumienia natury. Natura w znaczeniu meta-
fizycznym to tyle co istota jakiegokolwiek bytu ujeta jako
realna podstawa calego dynamizmu tegoz bytu.

Pierwsze, elementarne zrozumienie stosunku, jaki zachodzi
pomiedzy dzialaniem a dzialajacym bytem, wyraza sie w przy-
toczonym juz zdaniu ,,operari sequitur esse”. Wniknijmy grun-
towniej w tres¢ tego zdania. Uwydatnia ono przede
wszystkim tres¢ egzystencjalna, méwi o tym, ze
aby dziala¢, trzeba naprzéd istnie¢. Méwi réwniez o tym, ze
dzialanie jako takie jest czyms$ réznym od istnienia jako ta-
kiego, nie utozsamia sie z nim, nie stanowi li tylko jego homo-
gennej kontynuacji, jak gdyby przediluzenia. Dwa caloksztalty
nczlowiek istnieje” i ,czlowiek dziala” roznia sie od siebie
realnie, chociaz ten sam jest czlowiek, ktéry istnieje, ktory
dziala. Gdy czlowiek dziala, wéwczas to jego dzialanie row-
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niez jakos istnieje. Istnienie dzialania jest zalezne od istnienia
czlowieka — wlasnie tu tkwi wlasciwy moment Przyczynowo-
sci 1 przyczynowania. Istnienie dzialania jest przyporzadko-
wane 1 zarazem podporzadkowane istnieniu czlowieka w spo-
s0b przypadlosciowy, jako accidens.

Jednakze nasze kapitalne zdanie ,operari sequitur esse”
pozwala nam nie tylko ujaé i okreslié owe relacje w porzadku
istnienia. Pozwala nam ono réwniez dostrzec i ustalié ZWig-
zek, jaki zachodzi pomiedzy dzialaniem a dzialajgcym podmio-
tem — W naszym wypadku chodzi o podmiot ,czlowiek” —
w porzagdku istoty. Wskazuje na to przede wszystkim
slowo sequitur. Slowo to stwierdza, iz pomiedzy dzia-
taniem a dziataczem zachodzi swoista spoj-
nosc. Spéjnosé ta nie pozwala sie ujgé i wy-
razic¢ inaczej jak wlasgnie poprzez nature. Na-
turatonicinnego jak podstawa istotnejspoj-
nosci pomigdzy tym, kto dziala, (lub tez tym, co
dziala — jezeli dzialajgcym nie jest czlowiek), a jego dzia-
laniem. Szerzej i $cislej: natura to podstawa istotowej spoj-
nosci pomiedzy podmiotem dynamizmu a calym dynamizmem
tego podmiotu. Przydawka ,calym” jest tu dlatego wazna, ze
przez nij zostaje definitywnie odsuniete znaczenie natury jako
pewnego tylko momentu, a zarazem jednego tylko sposobu
(modus) dynamizowania sie podmiotu.

Owa spéjnosé jest faktem doswiadczalnym. Gdy chodzi
o czlowieka jako podmiot dynamizmu, spéjnosé obejmuje za-
rowno jego dzialanie jak tez i to, co w nim sie¢ dzieje, zaréwno
kazdy z czynéow jak i kazde z uczynien. W spojnosci tej
miesci sig zaréwno sprawczo$é przezywana ze strony konkret-
nego ,,ja" w czynie, jak tez i sama podmiotowosé tegoz ,ja”
w wypadku uczynnieni, gdy brak przezycia sprawczosci. Spoj-
nos¢ zachodzi zawsze i wszedzie, gdy jakiekolwiek operari wy-
nika (sequitur) z ludzkiego esse. Podstawg tej spdjnosci jest
natura ludzka czyli czlowieczenistwo przenikajgce w caly dy-
namizm czlowieka i dynamicznie ksztaltujace tenze dynamizm
jako czlowieczy czyli ludzki.

— B
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Doswiadczenie spdjnosci czlowieka z calym jego dynamiz-
mem, z dzialaniem zaréwno jak z dzianiem sie, ktére w czlo-
wieku zachodzi, pozwala nam =zrozumie¢, na czym polega

{ integracja natury w osobie. Nie moze ona polega¢ na samym
tviko ujednostkowieniu natury przez osobe, jak mdégiby ktos
mniemaé, trzymajac sie kurczowo samych stow boecjuszowskie)
definicji persona est rationalis naturae individua substantia.
Osoba to nie jest tylko ,,jednostkowe czlowieczenstwo™. Jest to
natomiast wiasciwy (wsérod jestestw widzialnego swiata) tylko
czlowieczenstwu) sposdb jednostkowego bytowania. Ow sposob
bytowania pochodzi stgd, ze wtasSciwe czlowieczen-
stwu istnienie jako jednostka jest istnie-
niem osobowym. Pierwsze i podstawowe zdynamizowa-
nie jakiegokolwiek bytu pochodzi z istnienia, z esse.

Zdvnamizowanie przez osobowe esse musi tkwié u korze-
nia integracji czlowieczenstwa przez osobe. W kazdym razie,
ujmujgc doswiadczalng spojnoéé calego ludzkiego operari
z tvmze esse nie wida¢ zadnej trudnosci w zaakceptowaniu
tomistycznej podstawy tej spéjnosci. Natura ludzka jest pod-
stawg blizszg sp6jnosci pomiedzy podmiotem ,.czlowiek” w ja-
kikolwiek sposéb od wewngtrz zdynamizowanym a jakimkol-
wiek zdynamizowaniem tegoz podmiotu. Jako podstawa takiej
dynamicznej spéjnosci natura oczywiscie realnie tkwi w pod-
miocie. Sam za$ 6w podmiot jest osoba, posiada istnienie {esse)
osobowe. Wobec tego wszelka posta¢ zdynamizowania tego
podmiotu, wszelkie operari — czy to bedzie dzialanie czy dzia-
nie sie, czy wuczynnienie — skoro jest realnie zwigzane
z czlowieczenstwiem, z natura, jest tez realnie osobowe. Inte-
gracja natury ludzkiej, czlowieczenstwa, w osobie i przez oso-
be, pociaga za sobg integracje calego dynamizmu wilasciwego
czlowiekowi w osobie ludzkiej.

Réwnoczesnie jednak integracja taka mo-
zliwa jesttylko wczlowieku —itowlasnie ze
wzgledu na jego nature, ze wzgledu na czlowieczen-
stwo. Czlowieczenstwo, natura ludzka, wyposazone jest takimi
wlasciwosciami, ktére umozliwiajg konkretnemu cziowickowi
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by¢ osobg: bytowacé i dzialaé jak osoba. Blizsze okreslenie tych
wlasciwosci pozostawiamy na pézniej, na razie zadowalamy sig
ogélnym ich wskazaniem. Widaé juz jednak dostatecznie, iz
integracja natury przez osobg w czlowieku nie tylko zaklada te
nature, zaklada czlowieczenstwo — ale rownoczesnie opiera
si¢ na nim, poniekad od niego zalezy. Zadna inna natura nie
bytuje realnie (tzn. jednostkowo) jako osoba — tylko czlo-
wieczenstwu jest to wiasciwe.

Osoba jako supposium — a zarazem zywa, stale sie
rozrastajgca, synteza wlasciwego czlowiekowi dynamizmu, syn-
teza czyndéw i uczynnien, wraz z nimi synfeza sprawczosci
i podmiotowosci — zostala w ostatniej analizie poznawczo wzbo-
gacona przez wprowadzenie pierwiastka natury, czlowieczen-
stwa. Wraz z nim cale ujecie relacji osoba-czyn, potwierdza swe
»czlowiecze”, ,ludzkie” znamie. To, ze dzialaniec i dzianie sie
jest ludzkie, czlowiecze, pochodzi w osobie z natury, z czlo-
wieczenstwa. Wszak i osoba sama jest ludzka — czyli ,,czlo-
wiecza” — 1 jej czyn takze. Wlasciwa dla czynu sprawczoéé
ludzkiego ,,ja", ktéra odslania nam transcendencje osoby, nie
odrywa jednak tejze osoby od natury. Wskazuje tylko na jej
szczegblne wilasciwosel,

POTENCJALNOSC A SWIADOMOSC

Integracja natury w osobie dokonana na drodze redukcji
metafizveznej uwydatnia jednosé i tozsamosé czlowieka jako
bytu podmiotowego, jako suppositum. Integracja czlowieczen-
stwa przez osobe, ktéra jest zarazem integracjg osoby przez
czlowieczenstwo, nie znosi jednak bynajmniej tej
roznicypomigdzyosoba a natura, jaka zarysowuje
sie w calosciowym doswiadczeniu czlowicka, a szczegélniej
uwydatnia sie w aspekcie wewnetrznym. Fakt jednosci i toz-
samosei czlowieka jako podmiotu catego wiasciwego mu dyna-
mizmu nie znosi bynajmniej faktu roznicy, jaka zachodzi po-
miedzy dzialaniem czlowieka a tym, co w czlowieku li tylko
si¢ dzieje, pomiedzy czynem a réznorodnymi uczynnieniami.
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Integracja natury w osobie nie znosi tez i w niczym nie prze-
slania tego, ze osobowos¢ czlowieka konstatujemy dzieki jego
czynom czyli dzialaniom $§wiadomym — a wszystko inne za-
wiera si¢ w osobie na zasadzie tozsamosci i jednosci podmiotu,
tego wlasnie podmiotu, ktéry dziala Swiadomie, ktéry spelnia
czyny. Przez ,,0sobowos¢” rozumiemy w tym miejscu tylko
i wylgeznie to, ze czlowiek jest osoba. To, ze czlowiek jest
osobg, manifestuje sie czyli unaocznia w dzialaniu §wiadomym,
manifestuje sie réwniez w samej swiadomosei, co poddalismy
analizie juz w rozdziale poprzednim. Swiadomosci w szczegdl-
nosci jej funkcji refleksywnej, zawdzieczamy to, ze czlowiek —
byt podmiotowy (suppositum) przezywa siebie jako podmiot,
ze wiec bytuje w pelni podmiotowo.

Réznica pomiedzy osobg a natura w obrebie tego samego
suppositum nie ulega watpliwosci nawet, gdy wezmiemy pod
uwage metafizyczng integracje: gdyby nie bylo tej réznicy,
nie zachodzilaby potrzeba integracji. Czlowieczenstwo jest
czym$ innym niz osobowos$é (= fakt bycia osobg). Jednakze
w studium niniejszym, w ktérym staramy sie zrozumieé mo-
zliwie doglebnie strukture ,,czlowiek dziala”, natura jako czlo-
wieczenstwo moze stanowi¢ tylko dalsza podstawe analizy,
ponickad jej tlo. Na pierwszy plan wysuwa sie natura jako
podstawa przyczynowania ludzkiego suppositum, w slad za
czym idzie pewna postaé dynamizowania sie tegoz supposi-
tum. Inaczej méwige interesuje nas natura oraz
stosunek natury do osoby z uwagi na poten-
calnosé¢ podmiotu ,czlowiek” Rzec mozna, iz
’ cala dotychczasowa analiza byla analiza je-
go potencjalnosci.

Potencjalnosé¢ podmiotu,czlowiek”stwier-
dzamy bowiem, stwierdzajgc jego dynamizm.
Obie postacie tgo dynamizmu, zaréwno dzialanie czlowieka
czyli czyn, jak tez to wszystko, co w czlowieku sie dzieje, a co
nazwaliSmy uczynnieniem, pochodzi z wewnatrz, ma swéj po-
czatek w podmiocie, ktory z tej racji stusznie zostat okreslony
jako dynamiczny. Dynamicznosé podmiotu wyplywa z jego po-
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tencjalnosci, polega ona bowiem na dysponowaniu pewnymi
sitami, ktére w nim tkwig. Wypada jednak w tym miejscu
przede wszystkim us$ci$slié znaczenie terminéw.
Termin ,,dynamizm” posiada zrédlosléw grecki: dynamis zna-
czy tyle co sila lub moc. Termin ,,potencjalnosé” posiada zré-
dloslow lacinski: potentia znaczy moc lub wiladza. Widaé, ze
etymologicznie oba terminy s3 bardzo do siebie zblizone, pra-
wie identyeczne. Zastosowanie ich w niniejszych dociekaniach
wykazuje jednak wyrazne rozréznienie. Tak wiec dyna-
mizm, jak mozna stwierdzié, wskazuje przede
wszystkim na aktualne zdynamizowanie pod-
miotu ,czlowiek”, ktére pochodzi z wewnatrz a przy-
biera posta¢ badz dzialania badz tez dziania sie. Poten cjal-
nosé¢ natomiast wskazuje na samo zrodilo tego
aktualnego zdynamizowania podmiotu: zrédlo
to tkwi wewnatrz podmiotu, niejako stale w nim pulsuje, da-
ige o sobie znaé¢ takg lub inng postacig zdynamizowania.
Tradycyjna koncepcja czlowieka, wychodzaca z zalozen meta-
fizycznych, nazywa to zrédlo wiadzg (= potentia). Wiadza to
tyle co osrodek pewnej sily, osrodek posiadania tej sily i dy-
sponowania nig.

Potencjalnosé podmiotu ,,czlowiek” stwierdzamy wraz z je-
g0 dynamizmem. Stwierdzamy jg wiec w zasadzic doswiad-
czalnie: w doswiadczeniu jakiejkolwiek postaci dynamizmu
czlowieka, dzialania czy dziania sie, zawiera sie takze poten-
cjalnos¢ jako podstawa i Zrédlo aktualnego zdynamizowania.
Jednakze podstawa ta nie uwydatnia sie w dos§wiadezeniu tak
jak samo zdynamizowanie podmiotu, jak aktualna jego postaé.
W zrozumieniu ujecie tej podstawy, czyli dynamicznego zrédia
takiej lub innej postaci aktualnego zdynamizowania, opiera sie
ha pewnym rozumowaniu. Rozumowanie to dokonujec sie
w Scislym zwigzku z calosciowym przedmiotem doswiadczenia,
nie odrywajgc sie od niego, ale wrecz przeciwnie, wchodzac
wen glebiej niz w samym stwierdzeniu dynamizmu w jakiej-
kolwiek jego postaci. Kiedy czlowiek dziala, kiedy cokolwiek
W nim sie dzieje, wowczas doswiadczalnie dana jest przede
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wszystkim owa konkretna postaé zdynamizowania podmiotu
»~czlowiek”, podstawa jej natomiast i Zrédlo sa dane tylko
posrednio i wtérnie. Doswiadczenie bowiem wyka-
zuje wyraznie wynikanie owej postaci dy-
namizmu z wewnatrz Jesli za§ wykazuje wynikanie
z wewnatrz, zatem wskazuje tez na to, z czego
ono wewnatrz podmiotu wynika: nie tylko na
caly podmiot (suppositum), ale na bardziej szczegélowe i blizsze
zrodlo dynamiczne takiego lub innego zdynamizowania pod-
miotu. Gdyby nie bylo owych Zrddel, blizszych, a zarazem
roznych, trudno byloby pojgé, dlaczego podmiot dynamizuje
sie w tak rézny sposob.

Réznica w zdynamizowaniu podmiotu, jaka zachodzi po-
miedzy ,czlowiek dziala” a ,,co§ dzieje sie w czlowieku”, jest
najbardziej uderzajaca. Poza tg réznica zdynamizowania czlo-
wieka musi tkwi¢ rézna potencjalno$é suppositum,, czlowiek”.
Ujecie odrebnoscei struktury ,,czlowiek dziala” wilasnie od stro-
ny potencjalnosci podmiotu jest jednym z gléwnych zadan ni-
niniejszego studium. Do realizacji tego zadania przyblizamy
sie stopniowo, analizujac odrebng zawarto$¢é obu struktur.
Struktura ,,(cos) dzieje sie w czlowieku” wskazuje na inna
podstawe w potencjalnosci podmiotui,,czlowiek" niz struktura
nczlowiek dziala”. Ujmujac rzecz w kategoriach tradycyjnej
(metafizycznej) filozofii czlowieka: skoro zachodzi tak wyra-
zista roznica postaci samego dynamizmu, musi istnieé¢ stosowana
do tego roéznica potencjalnosci — czyli inne wladze (potentia)
muszg stanowi¢ dynamiczny korzen dzialania i dziania sie, czy-
nu i uezynnien. Bardzo obszernie zajmowala sie tym tradycyjna
antropologia filozoficzna (psychologia). Jednakze w studium
niniejszym, w ktoérym staramy sie mie¢ przed oczyma osobe
w calej jej dynamicznej specyfice, nie wejdziemy na te tra-
dycying droge rozroznienia samych wiadz w czlowieku. Po-
zostawimy droge te¢ w tym miejscu jako dobrze znang i grun-
townie juz przedeptang. Pojdziemy natomiast za

! podstawowgintuicjg osoby, tak jak ona ujawnia sie
[ w czynie i poprzez czyn. Rzecz jasna, iz taka intuicja osoby,
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taki jej oglad, zawiera w sobie doswiadczenie potencjalnosci
czlowieka. Potencjalnos¢ sama jest — jak juz wskazaliSmy —
implikacja wszelkiego dynamizmu. Pod koniec analizy tego
dynamizmu, ktora juz uwydatnila calg specyfike sprawczosci
osobowego ,,ja” w kazdym czynie, sprobujemy nawigzaé¢ raz
jeszcze do przeprowadzonej uprzednio analizy s$wiadomosei.
Sprobujemy to uczyni¢ w tym celu, aby blizej okresli¢ sam
stosunek swiadomosci, do potencjalnosci w czlowieku.
Wybieramy w tym celu dwie bardzo wyrazne od-
miany zarownodynamizmu jakipotencjalno-
s ci. Mozna by te dwie odmiany okresli¢ rowniez jakodwie
warstwy strukturalne dynamicznego podmiotu ,,czlo-
wiek”. Sg to zarazem dwie warstwy podmiotowosci kazdego
konkretnego ,,ja’”’ — podmiotowosci, gdyz ,,ja” przezywa w nich
siebie tylko jako podmiot, a nie jako sprawce, jak to ma miejsce
w dzialaniach sSwiadomych czyli w czynach. Jedna z tych
warstw dynamizmu a zarazem potencjalnosci czlowieka — to
warstwa somatyczno-wegetatywna, druga — psycho-emotywna.
Wypada zaznaczyé, ze przedmiotm studium pozostaje zwig-
zek dynamizmu z potencjalnoscia — tak, jakon signam
unaocznia w doswiadczeniu czlowieka przy szcze-
gélnym uwzglednieniu aspektu jego wnetrza. Otoz dynamizm
a posrednio potencjalnosé¢ wegetatywna odroznia sie w czilo-
wieku od dynamizmu a posrednio i potencialnosci emotywnej,
w tym wlasnie aspekcie, przez ro6zny stosunek do
swiadomosci. Chodzi o $wiadomo$é odzwierciedlajacg
a w Slad za nig réwniez o Swiadomos¢ refleksywng jako wa-
runck podmiotowego przezywania — w tym wypadku prze-
zywania tego, co w czlowieku sie dzieje. Nie chodzi wiec na
razie o roznice przedmiotows samych aktow (actus) oraz wladz
(potentia) przynaleznych do obu wymienionych warstw soma-
tyczno-wegetatywnej oraz psycho-emotywnej. Chodzi niejako
o ich miejsce w $wiadomosciowym odzwierciedleniu oraz prze-
zyciu — chodzitez o zasigegswiadomosci wtych
sferach potencjalnosci cziowieka. Wszystko to
nie pozostaje bez znaczenia dla pelni obrazu, w ktérym czlo-
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wiek-osoba interesuje nas nie tylko jako przedmiotowy byt

bedacy podmiotem (suppositum), ale takze od strony przezycia

a wiec samej podmiotowosci jego bytowania i dzialania. Nie
{ jest to rowniez bez znaczenia i dla zrozumienia samychze po-
staci dynamizmu oraz potencjalnosci, zaréwno wegetatywnej
jak emotywnej.

Réznica pomiedzy tymi dwiema postaciami dynamizmu,
a zarazem dwiema warstwami potencjalnosci czlowicka, uwy-
datnia sie takze przez to, ze jedna z nich posiada charakter
uswiadomiony a druga nie. Chodzi przede wszystkim o charak-
ter samego dynamizmu czyli odnosnych aktualizacji (actus).
Akty sfery emotywnej tzn. ta postaé dynamizmu
czlowieka, ktérej podstawg i zrodlem w pod-
miocie jest potencjalnosé psycho-emotywna,
znajduja wyrazne odzwierciedlenie w $wiadomosci. Posiadaja
swoj — jedli tak mozna powiedzie¢ — margines swiadomoscio-
wy oraz przebiegaja w podmiocie jako mniej lub bardziej wy-
raziste przezycia. Mozna utrzymywaé, ze sa one nie tylko
uswiadamiane, ale nawet wrecz uswiadamialne, tzn. takie, ze
Swiadomosé musi je odzwierciedlié i wprowadzi¢ jako prze-
Zzycie w wewnetrzny profil podmiotowosci.

Akty (actus) sfery wegetatywnej czyli cala ta dziedzina
ipostaédynamizmuczliowieka ktérejpodsta-
waizrodlem w podmiocie jest potencjalnosé¢
somatyczno-wegetatywna, nie s3 na ogél uswiada-
miane, wydaja si¢ wrecz nieuswiadamialne. Nalezy podkreslic,
iz dynamizm somatyczno-wegetatywny oraz odpowiadajaca mu
w podmiocie ,,czlowiek” potencjalnos¢ jest zwiazana z cialem
ludzkim jako organizmem. Samg wegetatywnos¢ rozumiemy
tutaj szerzej anizeli rozumie sie w medycynie np. tzw. system
wegetatywny. Pojecie to odpowiada swym zakresem mniej wie-
cej temu, co wyrazal dawne arystotelesowskie pojecie anima
vegetativa. Dynamizm somatyczno-wegetatywny jest to ta po-
staé dynamizmu wiasciwego czlowiekowi, ktora stanowi o Zyciu
! ciala ludzkiego jako konkretnego organizmu — i to réwniez,
' o ile ten organizm warunkuje réznorodne funkcje psychiczne.
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Caloksztalt tego dynamizmu, a w zwigzku z tym takze
i potencjalnoéé mu odpowiadajgca, zdaje sie posiada¢ w czio-
wieku swéj zupelnie inny margines swiadomosciowy, o wiele
skromniejszy i bardziej posredni, niz dynamizm psycho-emo-
tywny. Czlowiek posiada swiadomos$é swego ciala — i to jako
czegos$, co zyje zyciem sobie wlasciwym. Swiadomosé ciala jest
tez posrednig §wiadomoscia organizmu. Czlowiek nie posiada
jednakze bezposredniej i szczegélowe]j Swiadomosci swego orga-
nizmu, nie uswiadamia sobie poszczegolnych faktéw dynamicz-
nych (actus) jakie si¢ na calo$¢ dynamizmu wegetatywnego
skladaja. Swiadomos¢ nie sigga do tych actus, do tych postaci
dynamizmu ludzkiego podmiotu. Dokonujg si¢ one samorzutnie
poza zasiegiem $wiadomosci, a przeto tez bez Swiadomoscio-
wego odzwierciedlenia, ktére by im towarzyszylo. Owe fakty
dynamiczne, actus natury somatyczno-wegetatywnej nie wkra-
czajg tez w wewnetrzny profil ludzkiej podmiotowosci jako
przezycie. Jezeli co$ z tej warstwy strukturalnej naszego ludz-
kiego podmiotu przezywamy, to dzieje sie to za posrednictwem
czué. Byla juz o tym mowa w rozdziale poprzednim. Kiedy
wiec przezywamy np. bol fizyczny czy tez dobre fizyczne sa-
mopoczucie, wowczas przezycie to jest samo w sobie psy-
chiczne, a nie wegetatywne — choé¢ przedmiotowa podstawa
przezycia tkwi w warstwie somatyczno-wegetatywnej, w jej
potencjalnosci.

Zdaje sie, iz calo§ciowe przezycie ciala a takze i1 Swiadomosé
ciala znajduje swe szerokie oparcie w sferze czué, tzw. czué
cielesnych. Gruntowniejszg i bardziej wnikliwg analize wege-
tatywnosci i somatyki, a takze emotywnosci i psychiki, prze-
nosimy do osobnego rozdziatu. Ich wielkie znaczenie dla calego
studium na temat osoby i czynu nie moze podlegaé¢ dyskusiji.

POTENCJALNOSC A SWIADOMOSC. PROBLEM PODSWIADOMOSCI
Ten kto dziala, kto spelnia czyny — czlowiek — jest rowno-

czesnie dynamicznym podmiotem wszystkiego, co w nim sie
dzieje, zaréowno w warstwie emotywnej, jak wegetatywnej,
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zaro6wno w sposob uswiadamialny jak nieuswiadamialny. Jest
to podmiot jeden i ten sam — podmiot, ktéry w calosci jest
osoba, ,kims” — i nie przestaje nig by¢ réwniez w obrebie
calego przyczynowania natury, réinego od przyczynowania
osoby, jak to juz zauwazyliSmy. Podmiot ,czlowiek™ nie prze-
staje by¢ osoba z racji owych uczynnien, ktére ksztaltujg dy-
namizm wlasciwy sferze emotywnej oraz dynamizm wilasciwy
sferze wegetatywnej jego integralnego bytu. Jednos¢ i tozsa-
mo$¢ bytu bedacego podmiotem (suppositum) przemawia na
rzecz jednosci potencjalnej, a w konsekwencji tez jednosci
dynamicznej tego podmiotu. Jednosci tej nie znoszg
roznice strukturalne, choéby te, jakie ujaw-
niajg sie poprzez stosunek potencjalno$ci
do SwiadomosSci i wzajemnie. Stwierdziliéimy, ze
Swiadomos¢ nie odzwierciedla réwnomiernie calej potencjal-
nosci czlowieka i idacych w $lad za nia zdynamizowan (actus).
Potencjalnoéé oraz dynamizm wegetatywny czlowieka znajduje
si¢ wlasciwie poza zasiegiem §wiadomosci, pozostaje nieuswia-
domiony, a jednak wchodzi w strukture dynamicznego pod-
miotu, kitoéry jest osobg. Potencjalnosé ta stanowi bezsporny
wspélezynnik tylu ludzkich dzialan swiadomych, tylu czynéw
(nie nalezy oczywiscie rozumieé, ze sama potencjalnosé wege-
tatywna jest ich Zrodiem).

Wida¢ stad tez, ze jedno§é dynamiczna podmiotu ,.czlo-
wiek” w warstwie wegetatywnej nie urzeczywistnia sie po-
przez swiadomosé. Urzeczywistnia sie bez §wiadomosei i nie-
' jako poza nig. Swiadomosé¢ w swej funkeji odzwierciedlajgcej

nie jest do tego potrzebna. Jednoéé dynamiczna jest, jak widaé,
wezesniejsza i bardziej pierwotna niz $§wiadomosé zaréwno
w swej funkcji odzwierciedlajacej jak i refleksywnej. Jednos¢
dynamieczna podmiotu ,,czlowiek” — przynajmniej w warstwie
somatycznej — jest przede wszystkim jednos$Scia
zycia, a wtornie tylkoi poniekgd ubocznie —
jednosciag przezycia. Stwierdzenie to przemawia za
pierwszenstwiem potencjalnosci w stosunku do swiadomosci.
Jakakolwiek analiza czlowieka — analiza osoby i czynu —
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ktéra wychodzilaby od samej swiadomosci, jest z gory skazana
na nie-adekwatnosé.

Ten porzadek: potencjalnosé przed sSwiado-
moscig, winien by¢ uwzgledniony i w warstwie emotywnej,
chociaz w te warstwe ludzkiego dynamizmu swiadomosé siega
bardzo wyraznie i bardzo skutecznie. To, co nalezy do sfery
emotywnej dynamizmu czlowieka — réznorodne czucie lub
uczucia — czlowiek nie tylko spontanicznie sobie uswiadamia,
ale tez bardzo intensywnie przezywa. Granica owych przezyé
w stosunku do nieprzezywanych przez czlowieka — a w sobie
bardzo bogatych i zréznicowanych faktow zycia somatyczno-
wegetatywnego — pokrywa si¢ poniekad z granica po-
miedzy psychikg a somatyka. Chociaz ta druga jest
wyznaczona wedle innych kryteriow, dotyczy bowiem samych
przedmiotowych struktur, to przeciez kryteria stuzace drugie-
mu podzialowi przejmujg niejako kryteria pierwszego rozroz-
nienia. Jest to w zasadzie sluszne, byle zostalo dokonane
na wiasciwej plaszezyZnie, czesto bowiem wynika stad pewne
pomieszanie aspektow doswiadczenia, a w $lad za tym i rozu-
mienia czlowieka, czego tutaj pragniemy unikngé. Jezeli czlo-
wiek jest szczegélnym polem doswiadczen i zarazem zrozumien,
to swiadomos¢ oraz przezycie, ktére pomagaja w ogarnieciu
tego pola w aspekcie przede wszystkim wewnetrzym, nie
mogg byé stosowane zamiennie z tym, co stanowi o stosunku
samych przedmiotowych struktur. Takim wilasnie wydaje sie
podzial na psychike i somatyke, nie méwige juz o rozréznieniu
duszy i ciala w czlowieku. Kazde z tych rozroznien ma inne
znaczenie, wyplywa z innych zalozen — choé mozna rzec, iz
spotykaja sie we wspdlnym korzeniu.

Sprébujemy jeszcze przez chwile spojrzeé na stosunek swia-
domosci do potencjalnosci w czlowieku od strony tzw. pod-
Swiadomosci. Analiza dotychczasowa pozwolila nam wydzielié
w caloksztalcie ludzkiego dynamizmu sfere uswiadamialng oraz
sfere nieuswiadamialng. Dynamizm uswiadomiony odréznia sie
na gruncic tego samego podmiotu — czlowieka, ktory jest
osobg — od dynamizmu nieuswiadomionego. Poniekagd nawet
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mu sig przeciwstawia, jesli stosunek do $wiadomosci uczynié
kryterium podzialu. W pojeciu podswiadomosci zawiera sie
jednak co$ innego jeszcze, a nie tylko sama nieuswiadamial-
nosé faktéw dynamicznych, uczynnien, jakie zachodzg w pod-
miocie ,cziowiek”, w szczegélnosci w warstwie somatyczno-
wegetatywnej. Podswiadomos$s¢ — tak jak ja znamy
z badan psychoanalitykéw — okreslainne, nizobjete
Swiadomoscia, Zrodlo tresci przezywanych
przez czlowieka. Tak jest np. gdy chodzi o tresci seksu-
alne w ujeciu Freuda, czy tez inne jeszcze w ujeciu Adlera
lub Junga. Geneze tych tresci lgezy sie z instynktem, z in-
stynktem seksualnym czy tez instynktem znaczenia.

Problem instynktu oraz problem popedu w calosciowej
strukturze ludzkiego dynamizmu zostawiamy do- péZniejszego
przebadania. W tej chwili natomiast mozna juz, a zarazem
trzeba stwierdzi¢, iz podswiadomosé wskazuje na
potencjalnos¢ ludzkiego podmiotu. Co wiecej
wskazuje na swoiste pierwszenstwo potencjalnosci w stosunku
do Swiadomosci. Méwige ,,pierwszenstwo”, bynajmniej nie my-
Slimy ,,wyzszos¢”. Chodzi o pierwszenstwo strukturalne,
a w konsekwencji o pierwszenstwo w zakresie tlumaczenia,
a wige i zrozumienia: nie sposéb byloby zrozumie¢ i wytlu-
maczy¢ czlowieka, jego dynamizm, réowniez jego $wiadome
dzialanie czyli czyn, jezeli bySmy oparli sie na samej tylko
swiadomosci. Potencjalnos¢ jest w tej dziedzinie czyms pierw-
szym, wezesniejszym, bardziej nieodzownym dla interpretacji
ludzkiego dynamizmu — réwniez i dla interpretacji dzialan
$wiadomych. Swiadomoéé uwydatnia podmiotowy aspekt tych-
ze dzialan, a czesciowo rowniez i tego, co sie dzieje w czlo-
wieku, nie stanowi natomiast o integralnej strukturze ludz-
kiego dynamizmu.

Pedswiadomosé potwierdza to wszystko w swoisty spo-
sob — swoisty o tyle, ze sama ona jest zwigzana z wewne-
trznvm przede wszystkim aspektem doswiadcezenia czlowieka.
Przez podswiadomos¢ rozumie sie te niejako wewnetrzng prze-
strzen, do ktérej pewne tresci albo zostaja zepchniete — albo
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tez — w ktdrej pozostajg zatrzymane przed progiem sSwiado-
mosci. Jedno i drugie — zaréwno zepchniecie jak i zatrzy-
manie — wskazujg na to, ze podswiadomosé takze rzadzi sie
prawami swoistego dynamizmu. Swiadezy o tym 6w prog swia-
domosci, przez ktory pewne tresci muszg sig przedrze¢, aby
mogly zostaé uswiadomione i przezyte. Jak dlugo bowiem
tkwig w pod$wiadomosci, tak diugo tez znajdujg si¢ poza za-
siegiem przezycia, Scislej sie¢ wyrazajge: tkwig wpodprze-
zy ciu. Czy progu $wiadomosci pilnuje sama swiadomosé, czy
tez jest to zadanie jeszcze innego czynnika nadrzednego
w czlowieku, mianowicie woli? Nie zawsze przeciez prog Swia-
domoéci wydaje sie pilnowany, nie zawsze dziala tutaj owa
kontrola czy tez cenzura ze strony czynnika nadrzednego
w czlowieku. Zwyczajne przejscie do $wiadomosei, uswiado-
mienie, dokonywa si¢ w sposéb spontaniczny i niekontrolo-
wany — tak np. gdy czlowiek odczuwajac bdl w jakims
organie, u§wiadamia sobie zatem istnienie tegoz organu i je-
go — wadliwe w danym wypadku — funkcjonowanie. W takim
wypadku jednak zachodzi tylko przejScie z nieswiadomosci do
swiadomosci. Pod$swiadomosé natomiast zostala przez psycho-
analitykéw zarezerwowana wylgcznie dla tych tresci, ktérych
przejscie przez prog Swiadomosci jest polaczone z dzialaniem
czynnika nadrzednego w czlowieku, z jego szczegélng czuj-
noscia.

Ale w takim razie pod$wiadomo$é tym bardziej swiadezy
o dynamiZzmie i potencjalnosci czlowieka. Z jednej strony bo-
wiem wskazuje na 6w dynamizm nadrzedny
oraz stojaca u jego podstaw potencjalnos¢ nadrzedng, z dru-
giej strony zas na potencjalnosé, ktéora w podmiocie ,,czlowiek™
znajduje sie ponizej granicy swiadomosci, w kazdym razie
pod jej aktualnym progiem. Przeciez owe tresci zepchniete —
czasem mowi sie wrecz o ich sttumieniu — lub tez niedo-
puszezone do $wiadomos$ci nie tkwig w prozni, ale pozostajg
najwyrazniej w podmiocie. I to pozostajag w stanie dynamicz-
nym, zawsze bowiem sg gotowe przkeroczyé prog swiadomo-
Sci. Z doswiadczen psychoanalitykéw wiadomo, ze szukajg spo-
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sobnych do tego okolicznosci, np. gdy swiadomosé jest oslabiona
lub zahamowana, w czasie zmeczenia, a zwlaszeza w czasie snu.
Czy nie nalezy wnosi¢ stad, ze owe nizsze warstwy ludzkiej
L potencjalnoéei — a wige wegetatywna i w pewien sposob emo-
tywna — udzielajg im nie tylko schronienia,
ale takze pomocy swojego wlasnego dyna-
A mizmu? Wszak dynamizm warstwy wegetatywnej prawie
calkowicie znajduje sie poza zasiegiem $wiadomoseci. Dynamizm
za$§ emotywny — jak go jeszcze pdZniej postaramy sie doklad-
niej pozna¢ — zdaje si¢ bardzo ulatwiaé psychiczne odiwa-
rzanie i uwyraznianie tresci — réwniez takich, od ktérych
odciela sie §wiadomos$é i wola.

Dla tej czesci naszego studium, w ktorej gléowna uwaga
skoncenfrowala sie na czlowieku jako podmiocie dzialania
i w ogéle dynamizmu, fragment poswigcony pod$wiadomoseci
posiada szczegélne znaczenie.

Po pierwsze bowiem — lepiej unaocznia w samym
aspekcie wewnetrznym potencjalnosé podmiotu.

Po drugie — pomaga w jakims$ bodaj zakresie dostrzec
wewnetrzng ciaglose i spoistosé tego podmiotu, dzieki podswia-
domosci widaé bowiem owe przejscia pomiedzy tym, co
| w czlowieku li tylko sie dzieje na drodze naturalnych uczyn-
nien wegetatywnych, ewentualnie emotywnych, a tym, co
czlowiek Swiadomie przezywa i tym, co uwaza za swoj czyn.
Owa ciaglos¢ i spoistos¢ zachodzi z jednej strony w obrebie
samej podSwiadomosci, a réwnoczesnie pomiedzy nia a $wia-
domoscig. Prog swiadomoscei nie tylko razdziela jedng od dru-
/ giej, ale tez laczy je wzajemnie.

[ Po trzecie za§ — podsmiadomosé w swej ciaglej relacji
ze Swiadomoscia ukazuje nam czlowieka jako istote poddana
od wewnatrz czasowi, istote, ktéra posiada wlasna wewnetrzng
historie. Historia ta jest w zasadniczej mierze wyznaczana
{ i ksztaltowana przez same wspélezynniki dynamicznej struk-
tury czlowieka. Nieraz juz poréwnywano swiadomosé do stru-
mienia tresci, ktory stale przeplywa w podmiocie ,,czlowiek”.
Podswiadomosé pozwala lepiej zrozumieé¢, jak ten strumien
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zwigzany jest z potencjalnoscia podmiotu — posrednio wiec
ukazuje, gdzie szukaé sprezyn historii ludzkiej jednostki. :

Po czwarte wreszcie — i to jest tylko dopowiedzenie -
do trzeciego — pod$wiadomosé wyraziscie zarysowuje hierachig N
potencialnosei czlowieka. Jest rzecza bardzo znamienng owo
parcie w strone swiadomosci, owo dgzenie do uswiadomienia, ,
do $wiadomego przezycia, jakie wciaz emanuje z podswiado- !
mosci. Jej istnienie oraz funkcja, jaka spelnia, wskazuje nie-
watpliwie na sSwiadomo$¢ jako na sfere, na terenie ktorej
czlowiek najwlasciwiej urzeczywistnia siebie. PodSwiadomosc
jest w znacznej mierze ksztaltowana poprzez swiadomos¢ —
poza tym jest ona tylko jakby odwodem czy zasobnikiem,

w ktérym to, co znajduje si¢ w podmiocie ,,czlowiek”, czeka,
aby sta¢ sie swiadomym. Wtedy bowiem nabierze zarazem
w peini ludzkiego znaczenia.

Dodaimy, ze przeprowadzanie tresci stiumionych w pod-
swiadomosci na teren $wiadomosci, a zwlaszeza rzetelna ich
obiektvwizacia, jest jednym z waznych zadan wychowania
i moralnosci. Tym jednakze w niniejszym studium nie zajmu-
jemy sie wprost.

CZEOWIEK ,IN FIERI". ZAKORZENIENIE WOLNOSCI
W DYNAMIZMIE LUDZKIEGO PODMIOTU

W ramach dotychczasowej analizy dynamizmu wlasciwego
czlowickowi, staraliSmy sie po pierwsze — ujgé te réznice,
jakie w nim sie uwidaczniaja, po drugie zas§ — wskaza¢ na
konicczny zwiazek pomiedzy dynamizmem a potencjalnoscia
podmiotu ,czlowiek”. Wypada zwrécié uwage na jedno
jeszcze — mianowicie na to, ze kazda posta¢ dynamizmu,
jakg stwierdzamy w czlowieku — zaréwno dzialanie czyli czyn,
jak i dzianie si¢ w réznorodnej postaci okreslone tutaj nazwa
suczynnienie” —lgeczysierdownoczesniezpewnym
stawaniem sie tegoz podmiotu ,czlowiek”
Stawanie sie — to to, coujmujemy tacinskim
slowem fieri. Przez fieri mozna rozumie¢ jakby aspekt dy-
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namizmu czlowieka, jego dzialania czy tez dziania sie, jakie
w nim zachodzi — i to aspekt skierowany ku czlowiekowi
samemu, jako podmiotowi tego dynamizmu. Podmiot 6w posrod
wszystkich swoich zdynamizowan nie zachowuje sig¢ obojetnie:
nie tylko bierze w nich udzial, jak to juz w pewnej mierze
zostalo ukazane, ale takze sam w sobie przez kazde z tych
zdynamizowan w jaki§ sposob ksztaltuje sie lub przeksztalca.
(W tym miejscu dotykamy zarazem wewnetrznej struktury
Zycia).

Tak tedy w analizie ludzkiego dynamizmu zstepujemy znow
na najglebszg plaszezyzne — te, o ktorej mowi nam wyraz sup-
positum. Suppositum nie jest statyeznym podlozem, ale pierwsza,
podstawows plaszczyzna zdynamizowania bytu bedacego oso-
bowym podmiotem: jest to zdynamizowanie przez samo esse,
przez istnienie. Do niego tez nalezy w ostatecznej
analizie odnies$é¢ wszelkie stawanie sie, wszelkie
fieri, jakie zachodzi w obrebie istniejgcego juz podmiotu ,,czlo-
wiek”. Wszak ,,stawaé si¢” to tyle co ,,zaczyna¢ istnic¢”. Pierw-
sze zdynamizowanie poprzez istnienie esse — to zarazem pierw-
sze fieri bytu ludzkiego, jego zaistnienie. Wszelkie dalsze zdyna-
mizowanie poprzez jakiekolwiek operari nie przynosi juz zaist-
nienia w sensie podstawowym. Tym niemniej wraz z kazdym
takim zdynamizowaniem co§ zaczyna istnie¢é w istniejacym
juz podmiocie ,czlowiek”. W kategoriach metafizycznych
zaistnienie takie jest przypadlosciowe w stosunku do pierwot-
nego, ktore konstytuuje sama substancje. Czlowiek, ktory raz
substancjalnie zaistnial, poprzez wszystko, co czyni, a takze
poprzez wszystko, co w nim si¢ dzieje — poprzez obie
postaci wlasciwego sobiedynamizmu — row-
noczesnie staje si¢ coraz bardziej ,jakims”, a nawet po-
niekad coraz bardziej ,kims”. Analiza dynamizmu czlowieka
winna uwydatni¢é owo stawanie sieg, fieri. Jezeli jest to analiza
metafizyczna, uwydatnia jej przede wszystkim. Tak wlasnie
jest w Arystotelesowej a poédzniej Tomaszowej koncepcji
actus. Actus wtornie tylko wskazuje na dzialanie czlowieka
czy tez na cos, co w czlowieku si¢ dzieje — pierwszorzednie
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za$ wskazuje na zmiane, na fieri samego podmiotu ,,czlowiek”
lub tez poszczegdlnych jego wiadz. _
Roéwniez w niniejszej analizie nie mozemy pominaé¢ stawa- \
nia sie — fieri czlowieka — zwigzanego z calym jego dyna-
mizmem. Latwo wskaza¢, ze kazda postac¢ tego dy-
namizmu lgczy sie z inng postacig fieri — ze
stosowanie sie czlowieka jest wewnetrznie zréznicowane w za-
leznosci od tego, jaka posta¢ dynamizmu i na gruncie jakiej
potencjalnosci wnosi swoj wklad w calosciowy proces stawa-
nia sie. Jesli w poprzednich analizach zostal wyodrebniony
dynamizm somatyczno-wegetatywny od spycho-emotywnego,
a wraz z tym dwie warstwy wlasciwej podmiotowi ludzkiemu
potencjalnosci — to mozna stwierdzi¢, ze owym warstwom
potencjalnosei i zwigzanego z nimi dynamizmu odpowiadajg
takze dwie rozne jakby warstwy stawiania sie. Pierwsza —
to czlowiek in fieri pod wzgledem somatyczno-wegetatywnym.
Organizm ludzki w ciggu calego Zycia podlega cigglym prze-
obrazeniom, naprzod rosnie, rozwija sig, potem sig¢ wyczer-
puje i jakby stopniowo zamiera. To sa zmiany zauwazalne
golym okiem. Wiedza o organizmie o wiele precyzyjniej uj-
muje owo jieri ludzkiego organizmu zwigzane z potencjalnoscig
i dynamizmem w warstwie somatyczno-wegeta-
tywne]. Wiadomo np., ze w ciagu kilku lat sklad fizyko-
-chemiczny wszystkich komoérek zostaje calkowicie wymie-
niony. Naturalna aktywnos¢ organizmu polega nie tylko na
jego samo-podirzymywaniu, ale na stalym odbudowywaniu.
W szezegély trudno tutaj wchodzié, to bowiem jest zadanie
wlasciwe odnosnych nauk szczegélowych. W studium niniej-
szym interesuje nas nie przede wszystkim to, jak jest uksztal-
towany ludzki organizm, (co samo w sobie jest zagadnieniem
jak najciekawszym) — ale to, jak 6w organizm jest zintegro-
wany w osobie — oraz, jak jego dynamizm wiasny jest zinte-
growany w czynach osoby, w dzialaniu swiadomym czlowieka.
Podobnie, gdy chodzi o dynamizm psycho-emo-
tywny oraz t¢ warstwe ludzkiej potencjalnosci, na ktdrej
on w podmiocie ,,czlowiek” wyrasta. I tej warstwie odpowiada
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swoiste fieri — stawanie sie sztowieka, jego rozwéj psychiczny.
Mozemy o nim mysle¢ i méwié¢ przez analogie do stawania sie
czlowieka w zakresie jego organizmu. Drogi psycho-emotyw-
nego stawania sie, fieri czlowieka, postaramy si¢ szczegdlowiej
przeanalizowaé w osobnym rozdziale temu poswieconym. Jedno
i drugie stawanie sie — zarowno to, ktére zwigzane jest
T z potencjalnoéciag i dynamizmem wegetatywnym organizmu,
jak i to — zwigzane z potencjalnoscia psycho-emotywna
i wlasciwym jej dynamizmem — przebiega w czlowieku na
zasadzie pewnej biernosci. Jest to bierno$¢ wiasciwa temu
wszystkiemu, co w czlowieku li tylko sie dzieje, w czym
dostrzegamy przyczynowanie samej natury, nie dostrzegamy
natomiast Swiadomej sprawczosci, w ktérej zawiera sie przy-
czynowanie osoby. Trzeba jednakze natychmiast zauwazyé,
iz dynamizm wegetatywny w zupelnie innej
mierze niz emotywny pozostaje podatny na
A Sswiadomg sprawczo$é i dla niej przenikliwy. Orga-
nizm ludzki prawie wylacznie ksztaltuje sie sam, czlowiek
stwarza tylko warunki jego rozwoju. Inaczej jest w sferze
psycho-emotywnej, ktora sama z siebie dostarcza warunkow,
jakby tworzywa wlasnego rozwoju, a ksztaltowanie tej sfery
w zasadniczej mierze zalezy od czlowieka.

Ksztaltowanie sfery psycho-emotywnej wkracza juz w ten
zakres ludzkiego fieri, ktéry wypadnie nam z kolei — i to
najgruntowniej — przeanalizowaé. Czlowiek staje sie ,kims”
i ,,jakims” nade wszystko przez swoje czyny, przez dzialanie
$Swiadome. Ta posta¢ ludzkiego fieri zaklada wigc sprawczosé
czyli przyczynowanie wlasciwe dla osoby. Owocem tego przy-
czynowania, homogennym skutkiem sprawczo$eci
osobowego ,ja”, jest moralno§é — nie jako ab-
strakt, ale jako najsSciSlejsza egzystencjalna rzeczywistosé zwig-
zana z osoba jako wlasciwym swoim podmiotem. Czlowiek
przez swoje czyny, przez dzialanie Swiadome, staje sie dobrym
lub zlym czlowiekiem: dobrym lub ziym w znaczeniu mo-
ralnym. Byé moralnie dobrym — to znaczy byé¢ dobrym czlo-
wiekiem, byé dobrym jako czlowiek. Byé moralnie ztym —
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to znaczy by¢é zlym czlowiekiem, byé zlym jako cziowiek.
Przez swoje czyny czlowiek staje sie moralnie dobrym lub
moralnie zlym — w zaleznosci od tego, jakie s3 owe czyny.
Jakosé czynéw, ktéra zalezy od normy moralnosei, przechodzi
na czlowieka — sprawce czyndw. Sprawczosé sama nie jest
jeszcze Zrodlem stawania sie czlowieka moralnie dobrym lub
zlym — decyduje o tym odniesienie do normy moralnosci —
tym niemniej nie ma takiego stawania sig, takiego fieri czlo-
wieka bez sprawczosci.

Owo stawanie sie, fieri czlowieka pod wzgledem moralnym,
fieri najscislej zwiazanego z osobg, przesgdza o reali-
stycznym charakterze samego dobra i zia,
samych wartosci moralnyech. Nie s3 one zadng
miarg tresciami samej S$wiadomosci, sa tresciami ludzkiego,
osobowego fieri. Czlowiek nie tylko je przezywa, ale dzieki
nim staje si¢ realnie dobrym Ilub tez realnie zlym jako czlo-
wiek. Moralnosé jest rzeczywistoscia, kitora wchodzi w rzeczy-
wistosé ludzkich czyndéw jako swoiste fieri podmiotu — fieri
najglebsze, najistotniej zwigzane zaréwno z jego natura czyli
czlowieczenstwem, jak tez z faktem, ze jest on osoba.

Wnikajac w integralng strukture owego fieri, stawania sie
czlowieka moralnie dobrym lub tez moralnie ziym dzieki jego
czynom czyli dzialaniom $wiadomym, odkrywamy w tej
integralnej strukturze wilasciwy moment
wolnosci. Mowimy o momencie w znaczeniu fenomeno-
logicznym — w strukturze bowiem stawania sie czlowieka
moralnie dobrym lub zlym przez jego czyny wolnos¢ naj-
wilasciwiej sie unaocznia. Jednakze wolnosé ta jest nie tylko
momentem, ale do owej struktury realnie przynalezy, stanowi
0 niej — w sposoéb strukturalny: wolnos§é jest korze-
niemstawaniasieczlowiekadobrymlubziym
poprzez czyny, jest korzeniem samego fieri ludzkiej
moralnosci. Wolnos¢é wchodzi w sprawezosé — a przeto sta-
nowi o dzialaniu czlowieka jako o strukturze zasadniczo od-
rebnej od wszelkiej innej postaci dynamizmu, od wszystkiego,
co w czlowieku li tylko sie dzieje. Wraz ze sprawczoscia,
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przez realne zawieranie sie w niej — wolnos¢ stanowi nie
tylko o samym dzialaniu, o czynie, ktérego osobowe ,,ja” samo

t jest spraweg — ale stanowi o dobru lub zlu moralnym,
czyli o stawaniu si¢ czlowieka jako czlowieka dobrym lub
zlym.

Poprzez moralnoéé, poprzez wartos¢ moralng, jaka czyn
realnie wnosi w czlowieka, sprowadzamy tenze czyn czyli
dzialanie $wiadome do momentu wolnosci. Wolnos¢ ta naj-
wlasciwiej unaocznia sie kazdemu czlowiekowi w przezZy-
ciu, ktore mozna strescié jako ,moge — nie
musze”. Jest to nie tylko tres¢ swiadomosci, ale przejaw
i konkretyzacja wlasciwego czlowiekowi dynamizmu. Lezy on
na linii dzialania i na tej linii wchodzi w sprawczos¢ osobo-
wego ,ja”, wyodrebnia si¢ natomiast od wszystkiego, co
w czlowieku li tylko sie dzieje. Ow przejaw i konkretyzacja
wlasciwego czlowiekowi dynamizmu musi posiada¢ swéj od-
! powiednik w potencjalnosci podmiotu ,czlowiek”. Ow od-

powiednik nazywamy wola. Migdzy ,moge” a ,nie
musze” ksztaltuje sic bowiem ludzkie ,chce” — ono zas sta-
nowi zdynamizowanie wlasciwe woli. Wolg nazywamy w czlo-
wieku to, co pozwala czlowiekowi chcieé.

Odkrycie wolnosei jako momentu, kiéry decyduje o prze-
zyciu sprawezodci, a zarazem jako czynnika, ktéry realnie
kontynuuje strukture ,czlowiek dzialta” w jej odrebnosei
strukturalnej w stosunku do wszystkiego, co w czlowieku li
tylko sie dzieje (struktura ,cos dzieje sie w czlowicku”) —
stanowi poniekgd zamkniecie przeprowadzo-
nej dotychczas analizy dynamizmu osoby
ludzkiej. Osoba bowiem jest realnym podmiotem tego
dynamizmu, w wypadku za$ dzialania nie tylko podmiotem ale
i sprawca. Odkrycie wolnosci u korzenia sprawczosci osoby.

2 pozwala nam jeszeze gruntowniej rozumie¢ czlowieka jako
dynamiczny podmiot. Caloksztalt wilasciwego temu podmiotowi
dynamizmu pozwala sie — zgodnie z podstawowym doswiad-
czeniem — podzieli¢ na dzialanie i dzianie sie (czyny, ,uczyn-
nienia”). Réznica ta sprowadza sie do realnego udzialu wol-
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nosci, co zachodzi w dzialaniu $§wiadomym, w czynach — lub
tez jej braku. W tym, co tylko dzieje sie w czlowieku, brak
u korzenia dynamicznego pierwiastka wolnosci, brak prze-
zycia ,,moge — nie musze”. W perspektywie osoby oraz wlasci-
wego jej zdynamizowania, tj. zdynamizowania w czynie,
wszystko to, co w cziowieku tylko sie dzieje, wychodzi
jako zdynamizowanie z wewnetrznej ko-
niecznos$ci, bez udzialu wolnej sprawczosci
czlowieka. Brak w tym momentu dynamicznej transcen-
dencji, jest tylko immanencja zwiazana z przyczynowaniem
natury. W czynie natomiast — w zwigzku z przyczynowaniem
osoby — zawiera sie transcendencja, kidora przechodzi w im-
manencje samego dzialania, dzialanie bowiem polega réwniez
na zdynamizowaniu podmiotu. Sama dynamiczna transcen-
dencja osoby opiera si¢ na wolnosci, ktérej brak przyczyno-
waniu natury.
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CZESC DRUGA

TRANSCENDENCJA OSOBY W CZYNIE
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ROZDZIAL T

S AMOSTANOTWTIENTIE

SAMOSTANOWIENIE: WOLA JAKO WEASCIWOSC OSOBY

X Pelne odkrycie woli nie sprowadza sie do samego momentu
chcenia, do przezycia ,,chce”, w ktéorym zawiera sie moment
wolnosci utozsamialny z przezyciem ,moge — nie musze”,
Chociaz przezycia te sa istotne dla czynu, a takze dla moral-
nosci, to przeciez wola oraz wolno§é wewnetrzna czlowieka
posiada inny jeszcze wymiar doswiadczalny. W wymiarze tym
unaocznia sie ona nie tyle jako wlasciwos¢é wewnegtrzna czynu
spelnianego przez osobe, ile jako wlasciwosé osoby, ktora
dlatego zdolna jest spelnia¢ czyny, ze wlasciwosé taka posiada.
Mozna takze stosunek ten odwroécié i powiedzieé, ze to osoba
unaocznia sig poprzez wole — a nie tylko wola poprzez osobe
i w osobie. Kazdy czyn potwierdza i zarazem konkretyzuje ten
stosunek, w ktérym wola ujawnia si¢ jako wilasciwos¢ osoby —
osoba za$ jako rzeczywistosé pod wzgledem swego dynamizmu
ukonstytuowana wlasciwie przez wole. Stosunek 6w okreslimy
P\ jako samostanowienie. g

Samostanowienie wiaze sie z owym fieri, o ktérym byla
mowa przy koncu poprzedniego rozdzialu. Jest to fieri osoby,
ktére posiada wilasna odrebnosé fenomenologiczna oraz wlasng
, zawartosé ontyezng — w jednej i drugiej uwydatnia sie mo-

-
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ralnosé¢ jako fakt egzystencjalny, znamienny dla czlowieka.
I dlatego tez na nig zwréciliSmy przede wszystkim uwage
przy koncu poprzedniego rozdzialu- Samostanowienie,
ktore jest wlasciwag podstawa dynamiczng
owego fieriosoby, zakladawtejze osobie jakby
szczego6lng ziozonosé Osoba jest mianowicie tym, kto
sicbie samego posiada — i zarazem tym, kto jest posiadany
tylko i wylgcznie przez siebie. (W innym porzadku, z racji
swe]j stworzonosci, osoba jest posiadana przez Boga, jednakze
zaleznos¢ ta bynajmniej nie unicestwia istotnego dla osoby
wewnegtrznego stosunku samoposiadania — czy tez ,,samowla-
snosci”). Mysliciele Sredniowiecza dawali mu wyraz w zdaniu
persona est sui iuris.

Samo-posiadanie jako specyficzna wlasciwosé struk-
turalna osoby ujawnia sie i zarazem potwierdza w dzialaniu
poprzez wole. Proste przezycie ,,ja chce” nie moze byé w dy-
namicznym caloksztalcie czlowieka odczytane poprawnie, jesli
nie uwzglednimy w nim owej specyficznej, osobie tylko wla-
Sciwej zlozonosci, jaka wnosi samo-posiadanie. Tylko na jego
gruncie mozliwe jest samostanowienie, a kazde ,chce” jest
takim wlasnie samostanowieniem. Jest nim nie jako wyrwana
z dynamicznej calosci tresé przezycia, ale jako tresé w calosci
tej gleboko zakorzeniona. ,,Chce” jako aktualne samostano-
wienie zaklada strukturalnie samo-posiadanie. Stanowié¢ bo-
wiem mozna tylko o tym, co sie realnie posiada. Moze zas sta-
nowic¢ tylko ten, kto posiada. Czlowiek stanowi sam o sobie
wola, gdyz sam siebie posiada. Rownoczesnie za$s wola, kazde
rzeczywiste ,,chce”, potwierdza i urzeczywistnia to samo-posia-
danie wilasciwe tylko osobie — fakt, iz jest ona sui iuris.

W slad za samo-posiadaniem idzie drugi stosunek zacho-
dzacy w samej strukturze czlowicka jako osoby, a réwnoczeénie
najscislej zwigzany z wolg. Jest to stosunek samo-panowania,
bez ktérego rowniez nie podobna pojaé ani wyjasnié samo-sta-
nowienia. Samo-panowanie mozna takze wyrazié jako
swoistg zlozonos¢: oto osoba jest z jednej strony tym, kto pa-
nuje, panuje nad sobg samym, z drugiej za$ strony tym, nad

—TT0 —
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kim ona sama panuje. Samo-panowanie rozumiemy tutaj jako
co$ innego niz to, na co wskazuje potoczne wyrazenie mowiace
o ,,panowaniu nad sobg”. To ostatnie odnosi sie do pewnej tyl-
. ko funkecji dynamizmu wlasciwego osobie, dotyczy pewnej
| sprawnosci-cnoty czy tez zespolu takich sprawnosci. Wypada
wtedy mowié raczej a samo-opanowaniu. Samo-panowanie na-
tomiast jest czyms bardziej podstawowym, zwigzanym z we-
wnetrzng strukturg osoby, ktéra tym sie wyrdznia od innych
struktur i od innych istnien, ze sama sobie panuje. Raczej wiec
wypada tu méwié o ,,panowaniu sobie” niz o ,,panowaniu nad
soba”.

Owo panowanie samemu sobie jako wlasci-
woséwyrézniajacaosobezaklada samo-posia-
danie i stanowi poniekad jego aspekt lub tez blizsza kon-
kretyzacje. Tylko woéwcezas moze zachodzi¢ takie samo-pano-
wanie, jakie stwierdzamy u osoby, kiedy zachodzi takie samo-
-posiadanie, jakie jej tylko jest wlasciwe. Jedno i drugie
warunkuje samo-stanowienie. Jedno i drugie tez urzeczywi-
stnia sie w akcie samostanowienia, a takim jest kazde praw-
dziwe ludzkie ,,chce”. Przez samostanowienie kazdy czlowiek
aktualnie panuje sobie samemu, aktualnie sprawuje tg specy-
ficzng wladze w stosunku do siebie, ktérej nikt inny sprawowaé
ani tez wykonywaé nie moze. Sredniowieczni mys$liciele dawali
temu wyraz w zdaniu persona est alteri incommunicabilis.
Zdanie to zawiera jeszcze bogatszg tresé anizeli ta, na ktérej
w tym miejscu sie koncetrujemy, ale te ostatnia zawiera ono
réwniez. Swa strukturalng ,,nie-odstepnosé¢” (incomuunicabili-
tas), zawdziecza czlowiek o tyle woli, ze w niej urzeczywistnia
sie samopanowanie, to za$ przejawia sie i wyraza w dzia-
laniu jako samostanowienie. Bez ujecia tego réwniez rysu
strukturalnego calej osoby nie sposéb gruntownie ujgé i zro-
zumieé¢ woli.

W ogodle nie sposob ujgé jej oraz zrozumie¢ w ramach innej
struktury jak struktura osobowa. Tylko tam wola wystepuje
i tylko tam jest soba. Wola nie ma natomiast zadnej racji bytu
w istotach nieosobowych, ktérych dynamizm wyplywa z okre-
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slonej natury i realizuje sie na poziomie samej natury. Osobie
natomiast wlasciwe jest samostanowienie. Ono to wlasnie
wigze oraz integruje rézZne przejawy dyna-
mizmu czlowieka na poziomie osoby. Ono tez
ten pozicm stale konstytuuje, wyznacza i unaocznia. Czlowiek
dany jest w doSwiadezeniu (przede wszystkim w samo-do-
Swiadczeniu) jako osoba poprzez samostanowienie. W samo-
stanowieniu wola wystepuje przede wszyst-
kim jako wlasciwos$é osoby, a wtornie dopiero jako
wladza. Do tego rozroznienia jeszeze wrécimy i wéwezas tez
lepiej wyjasni sie jego sens. Uwydatni sie réwniez stopniowo
coraz pelniej stosunek osoby do natury — tak jak kaze nam go
ujmowac zawarte w samostanowieniu doswiadczenie wolnosci.

»wUPRZEDMIOTOWIENIE” A INTENCJONALNOSC

Samostanowienie czyli wola jako wlasciwosé osoby, zako-
rzeniona w samo-panowaniu i samo-posiadaniu, ujawnia
w porzadku dynamicznym przedmiotowosé tejze osoby czyli
kazdego konkretnego ,,ja”, ktére swiadomie dziala. Nie chodzi
tutaj o sama przedmiotowosé ontologiczng, nie o samo stwier-
dzenie, ze osoba jest obiektywnie i realnie bytem, ,kims”
istniejacym, jak to stwierdzaliSmy juz w analizach rczdzialu
poprzedniego. Chodzi natomiast o to, ze w czynie poprzez
samostanowienie osoba jest dla siebie samej przedmiotem,
i to poniekad przedmiotem pierwszym czyli najblizszym.

Kazde aktualne samostanowienie urze-
czywistnia podmiotowosé samo-panowania
oraz samo-posiadania, w kazdej z tych wewngtrz-
-osobowych relacji strukturalnych zawiera sie bowiem owa
przedmiotowos¢. Stanowi ona istotny korelat zlozonosci: oso-
bie jako podmiotowi (jako temu, kto panuje i posiada) dana
jest osoba jako przedmiot (jako ten, komu ona panuje i ten,
kogo posiada). Przedmiotowos¢ ta jest jak wida¢ odpowiedni-
kiem podmiotowosci osoby i w szczegdlny sposob wydaje sie
tez podmiotowesé te uwydatniaé.

—AnE
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Przedmiotowos¢, o jakiej mowa, urzeczywistnia sie i ujaw-
nia zarazem poprzez samostanowienie. W tym znaczeniu
mozna méwié o ,uprzedmiotowieniu”, jakie ono
) wraz z sobg wnosi w specyficzny dynamizm osoby. Uprzed-

miotowanie to oznacza, ze w kazdym aktualnym samostano-
wieniu (czyli w kazdym ,,chce”) wilasne ,,ja” jest przedmio-
tem — i to przedmiotem pierwotnym i najblizszym. Wyraza
sie to w samym pojeciu i slowie: samostanowienie wskazuje
na to, ze ktos stanowisam o sobie. Podmiot i przed-
miot jest rownoczeSnie i1 korelatywnie zawarty w tym po-
jeciu i slowie. Jednym i drugim jest wlasne ,,ja”.

Jednakze uprzedmiotowienie podmiotu nie posiada
charakteru intencjonalnego w takim znaczeniu,
w jakim intencjonalnosé¢ odnajdujemy w kazdym ludzkim
cheeniu. Kiedy ,,chee”, woéwezas zawsze chee czegos. Cheenie
wykazuje zwrot do przedmiotu, a zwrot ten stanowi o jego
intencjonalnym charakterze. Azeby intencjonalnie zwrdcié
sie do jakiegos przedmiotu, stawiamy tenze przedmiot nie-
jako wobec siebie (albo przyjmujemy go w takiej pozycji).
Mozna oczywiscie postawi¢ wobec siebie jako przedmiot row-
niez wlasne ,ja"” i zwrocié sie do niego podobnym aktem
intencjonalnym, aktem chcenia. Intencjonalno$¢ taka nie jest
jednakze wlasciwa samostanowieniu. W samostanowieniu nie
zwracamy sie do wlasnego ,,ja” jako do przedmiotu, tylko
aktualizujemy gotowg juzniejako przedmio-
towosé tegoz ,ja” zawarta w wewngtrz-oso-
bowej relacji samo-panowania i samo-posia-

, dania. Aktualizacja ta ma podstawowe znaczenie dla mo-
ralnosci. Cala realno$¢ moralnosci, wartosci moralnej, tutaj
tkwi swymi korzeniami.

Uprzedmiotowienie istotne dla samostanowienia zachodzi
wraz z intencjonalnoscig poszezegolnych checen. Kiedy
chce czegokolwiek, wéwczas réwnoczesnie
stanowie o sobie. Chociaz wlasne ,,ja” nie jest przed-
miotem intencjonalnym chcenia, to przeciez w chceniu takim
zawiera si¢ jego przedmiotowosé. Wlasnie dzigki temu dopie-
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ro chcenie jest samostanowieniem. Samostanowienie nie
oznacza tylko wychodzenia od wlasnego ,ja"” jako zrodia
chcenia czy wyboru. Oznacza ono réwnoczesnie owo specy-
ficzne wchodzenie w tozsamo ,ja” jako w pierwszy i pod-
stawowy przedmiot, w stosunku do ktérego wszelkie przed-
mioty intencjonalne — wszystko, czego czlowiek chce — sa
niejako zewnetrzne i bardziej posrednie. Najblizsza, najbar-
dziej bezposrednia i wewnetrzna jest przedmiotowosé wila-
snego ,ja"” — a wiec wlasnego podmiotu. Ten to wlasnie
podmiot czlowiek ,,czyni jakims”, chcac takiego lub innego
przedmiotu, takiej lub innej wartosei. Dotykamy w tym
miejscu najglebszej osobowej realnosci czynu. Czyniac bowiem
swoje ,ja" jakim§ — takim lub innym — czlowiek rowno-
czesnie staje sie kims. Wszystko to ukazuje, jak gleboko siega
,.uprzedmiotowienie” czyli przedmiotowosé¢ samostanowienia:
przedmiotowos¢ wiasnego ,,ja” w samostanowieniu.
Uprzedmiotowienie, o ktorym tutaj mowa, zawiera sie
w dynamice woli jako samostanowienia, ale podstawami tkwi
w samej strukturze osoby, we wlasciwym osobie samo-posia-
daniu i samo-panowaniu. Jak juz wykazaliSmy uprzednio, nie
podobna trafnic rozumieé ani interpretowaé woli bez ujecia
jej zakorzenienia w osobie, w specyficznie osobowej struk-
turze czlowieka. Nie oddajemy wiec dynamizmu
wlasciwego woli, ujmujac tylko intencjonal-
nos¢ poszczegodlnych chcen. Trzeba tutaj dokonaé
bardzo istotnego rozrdznienia. Chcenie jako akt intencjo-
nalny czyli przezycie skierowane do sobie wlasciwego przed-
miotu (przedmiot ten mozemy okresli¢ jako cel i jako wartosc)
rozni si¢ od przezycia ,ja chce” w jego pelnej zawartosci.
W przezyciu ,ja cheg” zawiera sie bowiem samostanowienie,
a nie tylko intencjonalnosé. Skierowanie sie do jakiegokol-
wiek przedmiotu zewnetrznego jako wartosei i jako celu zaklada
podstawowe skierowanie sie do wlasnego ,,ja”" jako przedmiotu.

Chcenie jako akt intencjonalny o tyle
tylko tkwi w dynamice woli, o ile zawiera
w sobie samostanowienie. Introspekcja méwi nam
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o calym szeregu chcen, ktére pojawiajg sie we wnetrzu
czlowieka jako autentyczne akty intencjonalne, a ktore nie
tkwia w dynamice woli, Mozna powiedzie¢, ze ,dzieje sie”
wowczas w podmiocie jakies chcenie, ale czlowiek nie chce —
nie stwierdzamy przezycia ,,ja chce”. Nb. do istoty tego prze-
zycia, do istoty woli, nalezy to, Zze ono nigdy nie wystepuje
¥ w czlowieku jako ,,dzianie sie”, ale stanowi zawsze dziala-
nie — i to sam rdzen kazdego dzialania. Osoba jako osoba
jest wowezas czynna. Owe chcenia, ktére nie tkwia w samo-
stanowieniu, s3 tym niemniej — wedle terminologii stoso-
wanej przez fenomenologéw - aktami intencjonalnymi.
Stwierdzamy w nich skierowanie do jakiej§é wartosci jako do
celu, i to czasem skierowanie bardzo intensywne w prze-
‘ zyciu; wowczas szczegblnie uwydatnia sie ich charakter poza-
~ dawczy. A jednak to wszystko nie wystarcza dla stwierdze-
nia woli. Jezyk nasz w swej wielkiej precyzji odréznia
dokladnie przezycie ,ja chce” od przezycia
»chce mi sie”. W jednym i drugim zachodzi chcenie.
A przeciez tylko to pierwsze zawiera w sobie prawdziwa dy-
namike woli.

Dynamiki tej nie mozna bez reszty sprowadzi¢ do chcenia
z wlasciwa mu intencjonalnoscig. Istotne dla nie jest to, ze
angazuje ona osobe w specyficznej dla niej strukturze samo-
-posiadania i samo-panowania. W ten sposéb tez kazde
autentyczne ,ja chce” ujawnia swoistg transcen-
dencje¢ osoby w czynie. Znaczenie tej transcendencji,
ktora zasygnalizowaliSmy juz w analizach rozdzialu poprzed-
niego, wypadnie w rozdziale niniejszym gruntowniej zbadaé.
W kazdym razie laczy sie ona z samostanowieniem oraz jemu
wlasciwym ,,uprzedmiotowieniem”, a nie tylko z sama pod-
miotowoscia ludzkiego ,,ja”, ani tez z intencjonalnoscig cheen,
ktore przebiegaja w tymze ,,ja”, dazagc na zewnatrz w strone
roznorodnych wartosci jako celow.

Jak widaé z poprzedzajacych rozwazan termin ,uprzed-
miotowienie”, ktéry brzmi jak polski cdpowiednik ,,obiekty-
wizacji”, wskazuje na przedmiotowosé samego ,,ja”, ktéra
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uwydatnia sie wraz z kazdym ludzkim ,chce”. To ,.chcg”
bylo moze w tradycji filozoficznej i psychologicznej rozpa-
trywane zbytnio pod katem przedmiotu zewnetrznego, roz-
patrywane wigc zbyt wylacznie jako ,cheg czegos” — a nie
dosé moze pod katem przedmiotowosci wewnetrznej, jako
samostanowienia, jako po prostu ,chce”. Pod tym katem
posiada ono przede wszystkim znaczenie dla filozofii osoby,
w naszym studium zas dla kencepeji osoby i czynu —
a w dalszej perspektywie dla etyki personalistycznej. Nasuwa
sie czasem my$l, ze czyn, ktéry tradycyjnie zostal okreslony
jako actus humanus, bywal przedstawiany bardziej jako
persona in actu niz jako actus persone. Rozrdéznienie to
nie jest bynajmniej gra sléw. Samo stwierdzenie, ze czlowiek
posiada nature rozumng — i ze jednostka natury rozumnej
jest osoba — mnie przesadza jeszcze o tym, w jaki sposob
ujmiemy i zinterpretujemy udzial osoby w czynie: w jaki
spos6b ona sama go spelnia i zarazem speinia siebie w nim
i przezen.

Dotyezy to jak wida¢ problemu interpretacji ezynu. Po-
wiedzieliSmy juz dawniej, ze pojecie Actus humanus ni2
budzi watpliwosci. Chodzi tylko o to, w jaki sposdb czyn jest
prawdziwym actus personae: nie tylko aktualizuje si¢ w nim
jednostkowa natura rozumna, ale — jak Swiadczy o tym do-
Swiadczenie — spelnia go jedna i niepowtarzalna osoba. Spel-
nia go — i zarazem sama w nim sie spelnia, Wyraz ,,spelnie-
nie”, jak juz dawniej powiedziano, moze byé¢ uwazany za
odpowiednik znaczeniowy aktualizacji, a wiec metafizycz-
nego terminu actus. Tym niemniej, sam oglad oraz zwigzana
z nim analiza fenomenologiczna staja jakos na drodze spro-
wadzania osoby do natury i dlatego tez moga one odegraé
powazng role w wyinterpretowaniu czynu jako actus personae.

Osoba jest — metafizycznie biorge — przedmiotem i pod-
miotem zarazem. Jest przedmiotowym bytem czyli kim$ (byt
istniejacy jako ,ktos” w odréznieniu od wszystkich istniejg-
cych jako ,co0§”) — a rownoczesnie stanowi ,suppositum®
czyli bytuje jako podmiot. StwierdziliSmy juz, rozwazajac
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w rozdziale poprzednim osobe i czyn na tle ogélnego dyna-
mizmu czlowieka, iz w osobie spotykamy si¢ jakby z synteza
sprawczesei i podmiotowosci. Rozdzial niniejszy sluzy ponie-

i kad poglebieniu sprawczosci, wchodzimy w nim bowiem

w integralng dynamike woli. Na drodze tego poglebienia wy-

lania sie jakby nowa synteza: synteza przedmioto-

wosci. Przedmiotowosé jest wlasciwa dzialaniu, o ile jego
dynamiczny rdzen stanowi samostanowienie utozsamialne

z przezyciem ,,ja chce”. Samostanowienie stawia wiasne ,,ja”

czyli podmiot w pozycji przedmiotu. Realizuje tedy w podmio-

towosci przedmiotowosé wlasnego ,,ja".

' Temu ,,uprzedmioctowieniu” czyli obiektywizacji cdpowia-
da w integralnej dynamice, a takze w samej specyficznej
strukturze osoby, upodmiotowienie czyli subiektywizacja. To
drugie — jak wiadomo juz z analizy rozdzialu II — w szcze-

l gblny sposéb jest uwarunkowane swiadomoscig. Osoba jako

| specyficzna struktura Swiadomosciowa Zyje w sposéb sobie

" tylko wlasciwy (Zycie rozumiemy tutaj mozliwie szeroko,
zblizajac sie do formuly vivere est viventibus esse): zvje mia-
nowicie nie tylko w swoim wlasnym odbiciu czy odzwiercie-
dleniu, ale Zyje rowniez w tym specyficznym samo-prze-
zyciu, jakie warunkuje $wiadomos$¢ w swej funkeji reflek-

[ svwne]j. Dzigki niej czlowiek-osoba przezywa siebie jako pod-

{—

miot jako podmiotowe ,,ja”. Tak wiec przezycie wlasnej pod-
miotowosci naklada sie niejako na metafizyczng podmioto-
wosi¢ ludzkiego suppositum. W tym sensie Swiadomes$é wa-
runkuje ,,upcdmiotowienie’.

Jezeli wola jako samostanowienie sprowadza uprzed-
miotowienie — todokonuje sie ono w ramach i nie-
i jako w lozysku réwnoczesnego, aktualnego,
: upodmiotowienia przez Sswiadomos$é. Czlowiek

przeciez przezywa kazde swoje ,,chce”, kazde samostanowie-
nie, jako fakt podmiotowy- Jest to jakby stale odkrywanie
l podmiotu w jego deoglebnej przedmiotowo$ci — oraz przed-
miotowe budowanie tegoz podmiotu. Swiadomosé to wszystko
' upodmiotowia czyli wprowadza w orbite przezycia oraz zwig-
(
1
|
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-
zanej z nim podmiotowosci psychologicznej. Czlowiek prze-
zywa wowezas to, ze stanowi o sobie, o, ze w wyniku samo-
stanowienia kim$ a rownoczesnie jakims (dobrym lub zlym)
sie¢ staje, a na dnie tego przezywa sam fakt, ze jest kims.

O ile jednak owo samo-przezycie samostanowienia jest
warunkowane przez swiadomosé, o tyle nie mozna po-
wiedzieé, ze jest przez nig kierowane. Poznaw-
czej funkeji kierowniczej, ktéra dla dynamizowania sie woli,
dla samostanowienia, jest nieodzowna, (Swiadczy o tym za-
rowno doswiadczenie oraz tradycja filozoficzna niemniej jak
psychologia empiryczna) nie nalezy mieszaé z funkcjg od-
zwierciedlajgcg Swiadomosci ani tez z funkejg refleksywna.
Funkcja ta wazna jest dla tak istotnej u czlowieka subiekty-
wizacji. Kierownicza natomiast funkcja poznawcza posiada
charakter obiektywizujgcy. Jezeli wiec juz co$ kieruje samo-
stanowieniem oraz calym dynamizmem woli (rowniez w za-
kresie jej intencjonalnosci czyli jako chceniem wartodei —
celéw), to jest to przede wszystkim i bezposrednio samowie-
dza. Posrednio zas$ jest to cala wiedza o rzeczywistosci, zwlasz-
cza poznanie wartosci jako mozliwych celow a takze jako
podstawy roéznych norm, ktéorymi czlowiek kieruje sie
w dzialaniu.

Przedmiotowosci samostanowienia oraz chcenia moze od-
powiada¢ tylko przedmiotowo$¢é poznania. Tylko w swe]j
funkcji obiektywizujacej poznanie prowa-
dzi wole: (nihil volitum nisi praecognitum). W funkcji
natomiast subiektywizujgcej, jako $wiadomos$é, poznanie to-
warzyszy woli i dopelnia ja w obrebie tej specyficznej struk-
tury, jaka przedstawia osoba, nie prowadzi jej natomiast i nie
kieruje nig. Zapoznanie tej zasadniczej réznicy musi rodzié
solipsyzm, subiektywizm i idealizm — czyli samo-zagubienie
podmiotu w jego zupelnie swoistej rzeczywistosci czyli przed-
miotowosci. Stwierdzenie niniejsze posiada tez zasadnicze zna-
czenie przy interpretowaniu czynu czyli dzialania sSwiado-
mego. Mowige o ,dzialaniu $§wiadomym”, wskazujemy przede
wszystkim 1 zasadniczo na kierownicza funkcje poznania
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w tym dzialaniu, a nie tylko na samo towarzyszace mu uswia-
domienie czy tez na aspekt Swiadomosciowy.

W ten sposéb oscba w czynie, w dzialaniu $wiadomym,
jawi sie nam jako specyficzna jedno$§é samostanowienia
i Swiadomosci, a wraz z tym jako swoista synteza przedmio-
towosci i podmiotowosci. Biorac pod uwage integralne do-
$wiadczenie czlowieka w jego obu aspektach (jako wewnetrz-
ne i jako zewnetrzne) ze szczegélnym uwzglednieniem do-
Swiadczenia moralnosci, mozna zauwazyé, iz uprzedmio-
towienie i upodmiotowienie wzajemnie sie
dopelniajg i niejako ré6wnowaza. Swiadomo$é row-
nowazy i dopelnia samostanowienie, ono zas swiadomosé. O ile
Swiadomos¢ — jak stwierdzono w rozdziale II — niesie wraz
z sobg précz subiektywizacji rOwniez pewne uwewnetrznienie,
to natomiast samostanowienie sprowadza réwniez pewne uze-
wnetrznienie. Uzewnetrznienie to jest czyms$ réznym od obiek-
tywizacji, podobnie jak uwewnetrznienie od subiektywizacji.

Kazdy czyn jest uzewnetrznieniem osoby,
choéby dokonywal sie w sposdob 1li tylko we-
wnetrzny, i zastugiwal na nazwe actus internus. Wypada
zauwazy¢, iz nazwe taka nadaje sie w podrecznikach tym
czynom, ktére dokonujg sie bez zaangazowania tego wszyst-
kiego w czlowieku, co dzialaniu nadaje niejako znamie wi-
dzialnoéei. Dzieki temu znamieniu czyny zastluguja tradycyj-
nie na nazwe actus externus. Jednakze widzialnoéé nie jest
ani jedynym ani tym bardziej wlasciwym sprawdzianem
uzewnetrznienia, jakie stwierdzamy w czynie w stosunku do
osoby. Osoba bowiem nie tylko uprzedmiotawia sie w kazdym
swym czynie, ale tez uzewnetrznia, choéby czyn byl w swietle
kryterium widzialno$ci — najzupelniej wewnetrzny. Z dru-
giej zas strony kazdy czyn, jakkolwiek bylby w Swietle tegoz
kryterium zewnetrzny, doznaje wraz z upodmioto-
wieniem przez swiadomosé¢ takze i uzewne-
trznienia. W ten sposéb synteza przedmiotowosci i pod- —
miotowosci w dynamicznym obrazie osoby rzutuje w kierun-
ku syntezy uzewnetrznienia i uwewnetrznienia.
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SAMOSTANOWIENIE: PODSTAWOWE ZNACZENIE WOLNOSCI

Rozwazania uprzednie prowadzg do ujecia wolnosci
woli w jej znaczeniu podstawowym. Wolnosé
utozsamia sie ze samostanowieniem — 2z tym samostano-
wieniem, w ktérym odkrywamy wole jako wiasciwosé osoby.
Wolnosé przeto jawi sie jako wlasciwos¢é osoby zwiazana
z wolg, z konkretnym ,,ja chcg”, w Ktérym zawiera sie —
jak to stwierdziliémy juz uprzednio przezycie ,,moge” — nie
musze”. W analizie samostanowienia zstepujemy do samych
korzeni zardéwno tego ,,chce” jak i tego ,,moge — nie muszg".
Wolnoéé wiasciwa czlowiekowi, wolnosé osoby poprzez wolg,
utozsamia sie z samostanowieniem jako z rzeczywistoscig
doswiadczalng i najpelniejsza i najbardziej podstawowsg
zarazem.

Chodzi wiec o wolnosé jako o rzeczywistosé, chodzi o te
wolnos$é ktora jest rzeczywistg wlasciwos-
cig czlowieka, rzeczywistym tez przymio-
tem jego woli. Jest to zalozenie bardzo istotne, latwo
bowiem w rozwazaniu wolnosci woli ulec pewnemu idealiz-
mowi, wychcdzac od pojecia wolnosci ,,jako takiej”, a nie od
tej rzeczywistosci, jakg stanowi czlowiek i jakg wolnosé sta-
nowi w czlowieku. Kluczem do tej rzeczywistosci jest fakt
samostanowienia oraz wszystko to, co go doglebnie warunkuje
w samej strukturze osoby, mianowicie samo-panowanie i sa-
mo-posiadanie. Dzigki temu samostanowienie jawi si¢ jako
to, co wiaze oraz integruje wlasciwy czlowiekowi dynamizm
na poziomie osoby. Samostanowienie pozwala nam odrézniac
dynamizm na poziomie osoby od dynamizmu na poziomie sa-
mej natury. W tym drugim stwierdzamy brak samo-stano-
wienia. Stwierdzamy przeto i brak ,dzialania” w znaczeniu
takim, nie ustalilismy w dociekaniach poprzedniego rozdzialu.

Na poziomie dynamizmu samej natury nie
ma dziatania, niemaczynéw, sgtylko—sScisle
biorgc ,uczynnienia”, jest w kazdym wypadku swoi-
sta suma tego, co ,sie dzieje” w podmiocie — i co tworzy
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odrebng calo$é zycia i dynamizmu tegoz podmiotu. Catosé
ta tworzy sie wedle pewnej jakby linii kie-
runkowej, bio-egzystencjalnej, ktéra zalezy od natural-
nego wyposazenia poszczegélnych jednostek, od ich poten-
cjalnoéci. W ten sposéb natura utozsamia sie poniekad z owg
potencjalnoécig, ktéra tkwi u poczatku samych uczynnien.
3 Znaczenie ,natury” wykracza jednakze poza sferg¢ uczynnien,
a obejmuje réwnocze$nie — i nawet przede wszystkim —
kierunek integracji tychze uczynnien. Wedle tego kierunku
wszystko to, co si¢ dzieje w danej jednosice, posiada znamie
jakiej$ celowosci. Podstawe subiektywng zaréwno
integracji jak i celowos$ci na poziomie dy-
namizmu samej natury nazywamy — (zwlaszeza
u zwierzat) — instynktem. Instynktu nie nalezy —
mimo prawie ze tozsamosci etymologicznej — mieszaé z po-
pedem, do ktérego jeszcze wrbcimy w dalszych rozwazaniach.
§ Instynkt scala i orientuje w jednosice zwierzecej to
‘ wszystko, co SciSle biorac tylko dzieje sie w mniej, w calo-
ksztalt, ktéry moze wywolywaé wrazenie dzialania, chociaz
jest tylko — wspaniala na swéj sposéb — koordynacja
uczynnien. O dzialaniu (czyli o czynie) w scistym tego slowa
znaczeniu — to jest w takim, do jakiego podstawe znajdu-
jemy w caloSciowym doswiadczeniu czlowieka — moze byé
mowa tylko w wypadku samostanowienia. W wypadku kiero-
wania przez instynkt zachodzi pewna zewnegtrzna analogia
dzialania: odnoény dynamizm wyglada jak dzialanie, sama
jednakze istota dzialania — czynu w nim sig¢ nie realizuje.

W calym tym wywodzie, ktéry ma tutaj sens poréwnaw-
czy, siegamy poza do$wiadczenie czlowieka, siggamy nade
wszystko, jak latwo dostrzec, do Swiata zwierzecego. Oczy-
wiscie, ze problem sam dla siebie stanowi bogate zagadnie-
nie, ktérego tutaj nie rozwiniemy. Sam zas sens poréwnaw-
czy wywodu jest taki: dynamizmowi na poziomie natury
przeciwstawia sie dynamizm na poziomie osoby wlasnie po-

. przez fakt samostanowienia. Dynamizm na poziomie natury
nie zna faktu samostanowienia jako podstawy, z ktorej wy-
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nika samo dzialanie, jego kierunek oraz celowosé. Brak w tym
dynamiZmie — na poziomie natury — szczegélnej zaleznosci
od wlasnego ,,ja”, ktéra cechuje dynamizm osoby. I wlasnie
ta zaleznosé od wlasnego ,ja” jest podstawa
wolnosci — podczas gdy jej brak stawia caly
dynamizm wilasSciwy danej jednostce (np. zwie-
rzgeej) poza sferg wolnosci. Pojeciowym odpowiednikiem
braku wolnosci jest ,koniecznosé”. Stad dynamizmowi na
poziomie samej natury, dynamizmowi, ktérego czynnikiem
integrujacym jest instynkt, przypisuje sie konieczno$é jako
przeciwienstwo wolnosci, ktéra wilasciwa jest osobie dzieki
samostanowieniu. Osoba dynamizuje sie woéwczas w sposéb
sobie wilasciwy, gdy w owym zdynamizowaniu sie jest za-
lezna od wiasnego ,,ja”. To wlasnie zawiera sie w do$wiad-
czalnym fakcie samostanowienia, to réwniez warunkuje prze-
Zycie sprawnosci. Sprawczosé jest w tym wypadku pochodna
wolnosci.

Zastluguje na szczegélne podkreslenie to, Ze podstawowe
znaczenie wolnosci czlowieka, wolnosci woli, oparte na do-
Swiadezeniu, kaze nam na pierwszy plan wysunaé zaleimosé,
mianowicie zaleznos¢ w dynamizmie od wlasnego ,,ja”. Tutaj
wlasnie realizm doswiadczenia przeczy idea-
lizmowi czystej abstrakcji. Abstrakcyjnie bowiem
wolnosé to tyle co niezaleznosé, brak zaleznosci. Tymeczasem
wrecz przeciwnie: brak zaleznosci od wlasnego ,ja” w dyna-
mizowaniu si¢ danego podmiotu jest réwnoznaczny z bra-
kiem wolnosci, w kazdym razie z brakiem jej realnej pod-
stawy. Tedy wlasnie przebiega jak najbardziej ogladowa czyli
ugruntowana w prostym doswiadczeniu granica pomiedzy
»0s0bg"” a , naturg”, pomiedzy Swiatem oséb a $wiatem ,,0sob-
nikéw” (uzywajgc terminologii scholastycznej) — osobnikéw
czyli jednostek np. jednostek zwierzecych, ktérych caly dy-
namizm ogranicza sie do poziomu natury. Wiasciwa dla tych
ostatnich jest nie-zalezno$¢é w dynamizowaniu sie od wlasnego
»ja”, brak tej zaleznosci. Ow brak pochodzi z braku samej
struktury. Struktura jednostki — osobnika jest inna niz
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struktura osoby. Nie dostrzegamy w niej owej zlozonosci,
ktoéra okresliliSmy na poczatku jako samo-posiadanie i samo-
-panowanie, a ktéra strukturalnie warunkuje samo-stano-
wienie. W dynamiZmie na poziomie natury jednostka
jest natomiast posiadana przez potencjal-
nos¢ wlasnego podmiotu, ktéra jej panuje
{ iksztaltuje kierunek zdynamizowan. Instynkt
jest przejawem tego panowania natury nad jednostka i jego
zarazem aktualizacja.

W obrgbie takiej struktury nie moze byé mowy o zalez-
nosci dynamizmu od wlasnego ,,ja” z tej po prostu racji, ze
owo ,ja” nie istnieje. W gatunkach przyrodniczych istniejg
tylko jednostki brak natomiast ukonstytuowanych ,ja”. Dla
ukonstytuowania tego ,,ja” czyli osoby w jej scisle doswiad-
czalnym profilu i zawarto$ci nieodzowna jest §wiadomosé, jak
o tym byla juz mowa w rozdziale II, nieodzowne tez jest samo-
stanowienie. Poprzez samostanowienie tiuma-
czy sie transcendencja osoby w czynie, sam
zas$ czyn konstytuuje sie jako ,,actus personae”, co juz uprzed-
nio odr6zniliSmy wyraZnie od ,,persona in actu”. Czyn taki
zawiera w sobie zawsze doswiadczalny moment uzaleznienia
i zaleznosci od wlasnego ,,ja”. I wlasnie ten moment kryje
w sobie sama podstawe wolnosci, a wraz z nig i podstawe
transcendencji osoby w czynie.

Wypada tu nieco wytlumaczyé éw termin filozoficzny,
zwlaszcza za$ jego zastosowanie w niniejszym studium. Wyraz
ntranscendencja” wskazuje etymologicznie na prze-
kraczanie jakiegos progu czy jakiej§ granicy (trans-scandere).
Moze tu chodzi o przekraczanie granicy podmiotu ku przed-
miotowi, co zachedzi na rézny sposéb w tzw. aktach intencjo-
nalnych. W inny sposéb dokonuje sie to przekroczenie gra-
nicy podmiotu w aktach poznawezych, w inny sposéb w chee-
niach, ktére maja charakter dazen. Znajdziemy jeszcze spo-
sobnosé po temu, azeby te specyfike odnosnych aktéw inten-
cjonalnych lepiej uwydatnié. Przekraczanie granicy podmiotu
ku przedmiotowi czyli intencjonalnosé mozna okreslié
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jakotranscencje pozioma. Nie o nig jednakze cho-
dzi nam przede wszystkim, (choé i o nig takze, jak jeszeze
zobaczymy), gdy mowa o transcendencji osoby w czynie. Jest
to transcendencja, ktérg zawdzieczamy samostanowieniu, tran-
scendencja przez sam fakt wolnosci, bycia wolnym w dziala-
niu — a nie tylko przez intencjonalne skierowanie chcen
w strone wiasciwego im przedmiotu wartosci-celu. Mozna by
te transcendencje w odroznieniu od tamtej, ktdrg okreslilismy
jako pozioma, okres$li¢ jako pionowa.

Tak pojeta transcendencja jako wlasciwosé
dynamizmu osoby tlumaczy si¢ wlasnie poprzez po-
rownanie do dynamizmu natury. Samostanowienie wnosi tu-
ta] owg poréwnawcza nadrzednosé wlasnego ,,ja”. Nadrzednosé
ta plyngca ze samostanowienia tworzy jakby pion. Brak ta-
kiej nadrzednosci jednostce bedacej tylko podmiotem uczyn-
nienn koordynowanych przez instynkt. O kazdym z nich moz-
na — przez analogie do formuly persona in actu — powie-
dzie¢ individuum in actu. Ta wiasnie formula jest tutaj wla-
Sciwa 1 podstawowa. Pcdezas gdy dla czynu taka wiasciwg
i podstawowg formuly jest actus personae, co tylko przez
analogie moina przenieS¢ na jednostke nie-osobows jako
actus individui. Wlasciwie jednak brak u tej ostatniej podstaw
do takiej formuly. Dzialanie sensu stricto nie moze mieé
miejsca tam, gdzie brak zdolnosci do uzalezniania wlasnych
zdynamizowan od swego ,,ja".

Podstawowe znaczenie wolnosci czlowieka, wolnosei woli,
nakazuje widzie¢ w niej przede wszystkim te szczegdlng
samo-zaleznosé, jaka idzie w parze ze samo-
stanowieniem. Czlowiek jest wolny — to znaczy, ze
w dynamizowaniu swego podmiotu zalezy sam od siebie.
Podstawowe znaczenie wolnosci zaklada owo ,,uprzedmioto-
wienie”, ktére stanowilo temat uprzedniej analizy. Aby byé
wolnym, trzeba stanowi¢ konkretne ,ja”, ktore dla siebie
samego jest przedmiotem. Dynamizm na poziomie samej na-
tury, do ktdrego tutaj poréwnowczo sie odwolujemy, nie wy-
kazuje takiej przedmiotowosci pcdmiotu. NatrafiliSmy juz na
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ten brak dawniej, odrdozniajge w analizach rozdzialu po-
przedniego podmiotowos$¢ i sprawnosé. Wowezas, gdy co$ w nim
tylko sie dzieje, suppositum wykazuje tylko podmiotowosé,
gdy natomiast dziala, wéwczas wraz z podmiotowoscia wyka-
zuje sprawczo$¢. Poniewaz jest to sprawezosé na zasadzie samo-
stanowienia, przeto podmiot sam dla siebie jest przedmiotem.
Przedmiotowos¢ taka (,,uprzemiotowienie”), zawiera sie w pod-
stawowym znaczeniu wolnosci. Wolnym moze byé¢ tyl-
ko ten, kto sam dla siebie jest przedmiotem
dzialania: ,uprzedmiotowienie” warunkuje samozaleznoéé
w niej za$ zawiera sie podstawowe znaczenie wolnosci.

DRUGI ASPEKT: WOLA JAKO WEADZA

Od podstawowego znaczenia wolnosSci moz-
na dopiero przej$s¢ do znaczenia rozwiniegte-
g 0. Znaczenie to okrywamy w chceniach jako aktach inten-
cjonalnych zwréconych do pewnej wartosci jako celu. Bie-
TZemy wigc wowczas pod uwage nie tylko samo ,.chce”, ale
calkowite ,,chce czegos”. Tutaj wlasnie stwierdzamy swoista
niezaleznosé. Kiedy bowiem chece tego lub owego, = lub y,
to skierowanie intencjonalne do owego przedmiotu przezywam
jako wolne od przymusu czy koniecznosci — ,moge” wiec,
lecz ,,nie musze” chcie¢ tego, czego chee. Oczywiscie — gdy
juz aktualnie chee przedmiotu x lub y przedstawionego mojej
woli, wéwczas znajduje sie niejako poza progiem rozstrzyg-
niecia lub wyboru. Cheenie jest okreslone co do swego przed-
| miotu (wartosci-celu), czyli jest zdeterminowane. Gdyby nie
bylo zdeterminowane, nie byloby chceniem, lecz wahaniem.
Tym niemniej, nawet w owym zdeterminowaniu przezycie
,»moge — nie musze” trwa w pewien sposdb. Okreslenie war-
tosei jako celu dazenia nie znosi wewnetrznej niezaleznosci
w stosunku do tegoz celu czyli do przedmiotu cheenia.

Sprawa ta wymaga dalszego badania czyli analizy rozwi-
nietego znaczenia wolnosci, ktéra tez zamierzamy pcdjaé z ko-
lei. Juz teraz jednakZze — majgc Swiezo w pamieci to, co wy-
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daje sie by¢ samg podstawg wolnosci czyli samozaleznoé§é —
wypada stwierdzi¢, iz owa niezaleznosé w zakresie
intencjonalnych przedmiotéw checenia (ezyli
wartosci jako celow) tlumaczy sie wlasnie samo-
-zaleznoscia. Czlowiek dlatego przezywa swa niezalez-
nos¢ w stosunku do tych przedmiotéw, ze u korzenia swych
dzialan stale nosi owa podstawowa zaleznosé¢ siebie od siebie.
Realistyczna interpretacja wolnosci woli jest to zatem inter-
pretacja wedle formuly autodeterminizmu, nie za$§ samego
indeterminizmu. Doswiadczenie wskazuje na to, ze indetermi-
nizm w interpretacji wolnosci jest czyms$ wtérnym, autodeter-
minizm natomiast pierwotnym i podstawowym. Stanowisko
takie pozostaje w S$cislym zwiazku z dotychczasowym tokiem
rozwazan, w ktorym wola ujawnia sie przede wszystkim jako
samostanowienie. Jest wiec nade wszystko wiasciwoscig osoby,
Scisle zakorzeniong w strukturze samo-panowania oraz samo-
-posiadania.

Doswiadczenie jednakze pozwala nam widzie¢ w woli nie
tylkowtasciwosé osoby , alerowniezi wladze.
Jest to jakby drugi aspekt doswiadczalny tej samej rzeczy-
wistosci. Wolg wszakZe nazywamy nie tylko to, co ujawnia
a zarazem aktualizuje strukture samo-posiadania oraz samo-
panowania, ale takze i to, czym czlowiek posiuguje
sig, czego poniekad uzywa do osiggniecia pewnych celow.
W tym wypadku wola nie tyle stanowi o osobie, ile raczej
zalezy od osoby, jest czyms wzgledem niej podporzgdkowanym.
Jest wige takze czyms od osoby réznym i nizszym. Doswiad-
czenie, zaleznosci woli od csoby jest wazne rowniez dla zro-
zumienia jej wolnosci. Wolnosé woli nie jest w kazdym razie
jakas niezaleznosciy tejze woli od osoby. Jesli wolnosé ta prze-
jawia sie w przezyciu ,moge — nie muszg”, to przezycie owo
zawiera sie wiasnie nade wszystko w zaleznosci od osoby,
ktéra ,,moze” a rownoczesnie ,nie musi” posluzyé¢ sie nia jako
wiadza. I dlatego tez pierwsza krystalizacjg wolnosci woli jest
pierwszy 1 elementarny fakt jej zaleznosei od osoby jako
wladzy. Fakt 6w wyraza sie w jezyku potocznym przez zdanie
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smoge chcieé —lub nie chcie¢”. Elementarny prze-
jaw wolnoscei woli jest zarazem stwierdzeniem catkowitej i wy-
lacznej wladzy osoby nad wolg. Niezaleznosé konstytuuje sie
i ksztaltuje przez samo-zalezno$é, inderteminizm poprzez auto-
determinizm. Wlasnie dzieki tej calkowitej i wylacznej wladzy
osoby nad wolg, wola jest wladzg wolnosci osoby.

Ujecie woli jako wladzy, jako tego, czym postuguje sie
osoba w realizacji samostanowienia, ktore réwnoczesnie jest
dazeniem do jakiego$§ celu — wartoscei, pozwala nawiazaé do
przeprowadzonych w rozdziale poprzednim rozwazan na temat
zwiazku pomiedzy dynamizmem a potencjalnoscia. Woli za-
wdziecza osoba wlasciwy swédj dynamizm, dynamizm samosta-
nowienia, dynamizm czynu. Dynamizmowi temu musi odpo-
wiadaé wlasciwa potencjalnosé. Kiedy mowimy o woli jako
wladzy w jezyku tradycyjnej antropologii filozoficznej, mamy
na mysli wlasnie owg potencjalnosé. Potencjalnoéé taka zawiera
sie, uzywajgc tego samego jezyka — w naturze rozumnej.
Jednakze ,natura rozumna” bytuje realnie tylko i wylgcznie
jako osoba. Sposéb dynamizowania sie woli jest to sposdb
wlasciwy tylko osobie a nie samej naturze. Wolno$¢é oznacza
wlasnie 6w sposéb dynamizowania sie osoby, podczas gdy
sposob dynamizowania sie natury okresliliSmy jako instynkt.

Zastanawiajac sie nad dynamizmem wlasciwym osobie,
nad jej dzialaniem, mozemy przypisywaé jej rowniez , instynkt
wolnos$ci”. Wyrazenie takie posiada jednakze sens li tylko
analogiczny, poniekad nawet metaforyczny. Wskazuje ono
na to, ze samostanowienie jest czyms osobie wlasciwym
i wrodzonym — czyms$ dla niej naturalnym (mozna wszakze
moéwi¢ o naturze osoby). Kiedy osocba dziala, kiedy dynami-
zuje sie w sposéb sobie wiasciwy, wéwezas spontanicz-
nie, niejako odruchowo, w dzialaniu tym po-
jawia sie samostanowienie czyli wolnos§é
zaré6wno w podstawowym jak i rozwinietym znaczeniu tego
wyrazu. Nie jest natomiast wlasciwe osobie jako osobie dzia-
lanie instynktowne: instynkt nie kieruje jej dynamizmem
i nie integruje go. Odpowiadajacy naturze osoby dynamizm
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czyli dzialanie nie jest — w tym sensie — dynamizmem na
poziomie natury, dynamizmem zintegrowanym przez instynkt,

Nie jest nim chyba nawet wowczas, gdy czlowiek sam
okresla swe dzialanie jako instynktowne. Czlowiek np. ,,in-
stynktownie” odwraca sie od niebezpieczenstwa, od przy-
krosci czy bélu, instynktownie sigga po pckarm, by zaspokoié
gléd itp. Dla wyjasnienia tej instynktownosci wazna bedzie
analiza popedu w znaczeniu, w jakim zachodzi on u czlowieka.
Stwierdzamy od poczgtku, ze czlowiek nie tylko dziala, ale
takze jest podmiotem tego, co w nim si¢ dzeje. Popedowosé
zwigzana z potencjalnoSciy ciala a takze z naturalng emo-
tywnoscig czlowieka (poddamy je analizie w dalszych roz-
dzialach) wiele nam tlumaczy w tej dziedzinie. Jednakze ani
potencjalnosé ta ani tez popgdowosé nie utozsamia sie z in-
stynktem jako czynnikiem scalajgcym dynamizm jednostki

" i stanowigcym o jego kierunku. Zdaje sig przeto, ze gdy mowa
o dzialaniu instynktownym czlowieka, wéwezas bardzo czesto
chodzi o pewne zwigekszenie jego spontanicz-
nos$ci a nawet intensywnosci przy rownocze-
snym ostabieniu wyrazistosci samostano-
wienia. Samostanowienie utozsamia sie ze S$wiadomym
rozstrzyganiem. Spontanicznosé zas — czy nawet odruchowoesé
dzialania — moze si¢ tlumaczy¢ orientacjg popedu zespolo-
nego z potencjalnoscig ciala czy nawet z jakas latwoscig
emotywna. Wtedy to Swiadome rozsirzyganie ulega redukeji,
czasem prawie ze do zera.

Potencjalnos¢ bowiem woli uwydatnia sie¢ w Swiadomym
rozstrzyganiu. Jest ona wladzg s$Swiadomego rozstrzygania.
Pod tym katem bedziemy ja z kolei rozpatrywaé. Na margi-
nesie za$ powyzszych uwag dotyczgeych ,instynktowe-
go dzialania” czlowieka wypada stwierdzi¢, ze jakkol-
wiek samostanowienie jest dla osoby c¢zyms wlasciwym, czyms
naturalnym — to jednakie zachodzi w czlowieku
pewne napigecie pomigedzy wolg jako wiladza
samostanowienia, wladzg sSwiadomego roz-
strzygania, a potencjalnoscig ciala, emo-
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tywnosciag i popedowoscig. I w Swietle doswiad-
czenia nalezy stwierdzi¢, ze nie proste i czyste samostano-
wienie jest wilasciwoscia czlowieka, ale wlasnie owo napiecie.
Z niego tez wylania sie cala zlozona specyfika dynamizmu
oscby ludzkiej.

ROZWINIETE ZNACZENIE WOLNOSCI: ANALIZA ROZSTRZYGANIA

Dalszy ciag analiz, jakie zamierzamy jeszcze przeprowa-
dzi¢ w rozdziale nniejszym, bedzie poswiecony wlasciwie bez
reszty rozwinigtemu znaczeniu wolnosci. Bedzie to roéowno-
czesnie dalszy ciag ksztaltowania obrazu osoby. Obraz ten
bowiem wylania sie¢ wraz z obiektywizacja owej transcen-
dencji w czynie, jaka przyshuguje osobie wiasnie dzieki wol-
nosci czvli samostanowieniu. OkresliliSmy transcendencje te
jako ,,pionows”, majac na uwadze wlasnie fakt bycia wolnym,
samostanowienia oraz zwigzanej z tym nadrzednosci wzgle-
dem wilasnego dynamizmu. Przezyciu tej nadrzednosci nie
przeszkadza sama spontanicznosé wolnosci, choé¢ bardziej moze
uwydatnia sig ona w wypadku wiekszej refleksyjnosci samo-
stanowienia, umyslowego dojrzewania rozstrzygnie¢. W kaz-
dym razie w Scislejsza analize woli wkraczamy z dosé wyraz-
nie juz zarysowanym profilem transcendencji pionowej. Po-
szczegblne etapy tej analizy beda stanowily jakby odsta-
nianie coraz glebszych warstw owej tran-
scendencji, ktora poniekad utozsamia sie z dcsSwiad-
czalnvm faktem osoby. Glebsze warstwy warunkujg plytsze —
czyli te, ktére wezesniej mozemy odkry¢ i zobiektywizowaé —
a zarazem coraz to wiecej méwia nam o sobie i jej specy-
ficznej strukturze. Coraz pelniej pozwalaja okreslic wlasciwg
jej odrebnosé, jej nature duchows.

Ten sposob analizy woli, a zarazem wglebiania sie w we-
wnetrzng strukture osoby, zdaje si¢ nieco réznié od metody
tradycyjnej. Zdaje sie bowiem, iz w ramach tej metody
wola raczej byla rozpatrywana w wymiarze
transcendencji ,poziomej”. Byla ona np. rozpa-

Zakaz pobierania jakichkolwiek optat za udostepnienie i pobranie tej ksiazki w tym pliku. Darmowe pobranie tej
ksiazki (w tym pliku) jest u gory na prawym marginesie http://jozefbizon.wordpress.com pod zdjeciem z JP II.




Strona 132 z 329

trywana i poddawana analizie przez filozoféw i psychologéw
jako ,,appetitus”. Analiza ta — nie bez stusznosci — na pierw-
szy plan wysuwala znamienny dla woli ped do dobra jako do
przedmiotu czyli celu. W ten tez sposéb najistotniejsza czesé
analizy woli stanowila analiza jej intencjonalnosci, owych
aktow intencjonalnych czyli chcen, w ktérveh niewgtpliwie
wola przejawia sie i aktualizuje. Wydaje sie jednak, ze po-
przez analizg samych chcen w ich réznorodnych odcieniach
i modyfikacjach nie siggamy jeszcze do korzenia woli. Zako-
rzenia si¢ ona bowiem w samej strukturze osoby, jak to tutaj
staraliSmy sie juz wykazaé — a poza tg struktura nie ma
wilaSciwe] racji bytu. Sama tez intencjonalnoéé chcen, ujaw-
niajacy sie w nich zwrot w strone wartosci-celu, nie stanowi
jeszeze w calej pelni o woli, nie daje dostatecznego wgladu
w jej wiasciwy dynamizm oraz potencjalnosé.

Osobng uwage nalezy zwrécié na wyrazenie appetitus,
(réwniez kiedy wyrazenie to wystepuje w polgczeniu z przy-
dawka ,rationalis). WyrazZenie appetitus nie posiada chyba
takiego odpowiednika w jezyku polskim, ktéry oddawalby
wiernie jego istotng zawartosé. Pod pewnym wzgledem odpo-
wiada mu wyraz ,,dgZenie”, dazy¢ bowiem to tyle co zmierzaé
do jakiego$ celu — tak wiec przyporzadkowanie do celu jest
istotnym znamieniem appetitus. Pod innym jednakze wzgle-
dem wyrazeniu temu odpowiada polskie ,pozadanie”. W tym
przekladzie zawiera sie jednak, gdy chodzi o wole, i pewna
zbiezno$é znaczeniowa i rozbiezno$é zarazem. Wyraz ,,pozg-
danie” bowiem w naszym odczuciu jezykowym zdaje sig
wskazywaé wylacznie na to, co ,,sie dzieje” w czlowieku, co
natomiast nie lezy w sferze jego $Swiadomych rozstrzygniec.
I dlatego tez takie zestawienie jezykowe ,pozadanie rozumne”
brzmi trcche dziwnie, prawie jak sprzeczno$é wewnetrzna,
co zdaje sie nie zachodzi w lacnskim appetitus rationalis
wlasnie z uwagi na bardziej neutralne 2znaczenie samego
appetitus.

Tak wiec z punktu widzenia znaczen, a zwlaszcza odcieni
znaczeniowych bedacych wlasciwoscig naszego jezyka, trud-
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no bedzie przypisaé¢ woli pozadawczo$é ta
bowiem kojarzy sie prawie wylgcznie ze zmyslowoscia i zdaje
sie¢ nie zawieraé¢ zdolnec$ci do Swiadomych rozstrzygniegé.
Problem jezyka, problem terminologiczny, nie jest tu bynaj-
mniej czyms blahym, chodzi bowiem o trafne ze wszechmiar
wskazanie tego, co realnie zawiera sie w kazdym ludzkim
> ncheg”, szerzej zas w kazdym ,.chce czegos”: z lub y. Bie-
rzemy pod uwage wole z calg wlasciwa jej intencjonalnoscia.
Intencjonalnosé ta jest diametralnie ponie-
kad rézna od intencjonalnosci poznania,
aktéw poznawezych. Zwracal na to bardzo dosadnie uwage
Tomasz z Akwinu, stwierdzajac, ze w poznaniu dokonuje sie
jakby wprowadzenie przedmiotu w podmiot, tak ze przedmiot
ten zaczyna w nowy sposéb — wilasnie intencjonalny —
istnie¢ w podmiocie. W chceniu natomiast dokonuje sie jakby
wyjscie ku przedmiotowi, tak ze podmiot zaczyna poprzez
chcenie jakby istnie¢ w przedmiocie — znéw oczywiscie nie
realnie lecz intencjonalnie. Wyraz intentio oznacza u &w.
Tomasza jeden z kluczowych momentéw aktualizowania sie
woli. Nie nalezy jednakze mieszaé¢ tego wyrazu w jego zna-
czeniu rzeczownikowym z przymiotnikiem intentionalis, czego
$lad odnajdujemy w stosowanym szeroko przez filozofie wspé!-
czesng wyrazeniu ,,akt intencjonalny™.

Akt intencjonalny polega na przezywa-
nym przez czlowieka skierowaniu, zwréce-
niu sig, ku przedmiotowi. Jest to swoiste wyjscie
ku przedmiotowi, przy ktérym zostaja jakby przekroczone
granice podmiotu. Zachodzi to zaréwno w akcie chcenia jak
i tez w akcie poznania, myslenia. Jako akty intencjonalne —
myslenie i chcenie upodabniajg sie do siebie poprzez zwrot
ku przedmiotowi, w czym kazdy z nich przekracza granice
podmiotu. Roéznig sie natomiast caly swoja specyfika. Pod
tym wzgledem ,,pozna¢”, ,zrozumieé¢” i ,,chcieét” s3 do siebie
calkowicie niesprowadzalne. Przezywany w jednym i dru-
gim zwrot ku przedmiotowi ma tez caltkowicie inny skutek
w podmiocie i dla podmiotu. Na to wlasnie zwraca uwage
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Tomasz z Akwinu, jak stwierdzono powyzej. W studium
niniejszym bedziemy patrze¢ na chcenie i na myslenie jako
na ,akty intencjonalne”, nie zapominajgc jednak réwniez
o Tomaszowym znaczeniu intencjonalnosci. W tej chwili pod-
dajemy analizie akt cheenia.

I oto musimy stwierdzi¢, iz w chcenie jako w akt inten-
cjonalny, skierowujacy sie w sposob wiasciwy dla woli do
wlasciwego dla woli przedmiotu, wchodzi zawsze moment
rozstrzygniecia. Jest to moment dla chcenia istotny, Kktory
stancwi o jego wewnetrznej strukturze oraz dynamicznej
cdrebnosci. Moment ten zawiera sie zarOwno w tym, co psy-
chologowie (np. Ach) nazywajg prostym aktem woli, jak
i w tvm, co bywa nazywane aktem zlozonym lub rozwinie-
tym. Rozroznienie to postaramy sie w dalszym ciggu nieco
szczegolowiej wyjasnié, poddajac je osobnej analizie. W tej
chwili wystarczy stwierdzi¢, ze zaréwno, gdy czegoS po
prostu tylko chce, jak i wowezas, gdy wybieram
czyli chee w wyniku pewnego procesu motywujacego —
zawsze w owym chceniu zawiera sie roz-
strzyganie jako moment istotny i konstytu-
ty wny. Rostrzyganie to wyznacza samg istote chcenia (,,ja
chee™), zwlaszcza gdy chodzi o jego intencjonalne przypo-
rzadkowanie do przedmiotu (,,chce czegos”: = lub y).

W autentycznym chceniu nie zachodzi nigdy bierne skie-
rowanie podmiotu ku przedmiotowi. Nigdy ten przedmiot —
dobro czy warto$é (znaczenie tych poje¢é domaga sie osobnej
analizy rozrdzniajacej) — nie wyprowadza podmiotu ku sobie,
niejako narzucajac mu swa rzeczywistos¢ i w ten sposéb
determinujac od zewnatrz. Taki typ ukladu w relacji pcdmiot-
-przedmot nazwalibySmy wlasnie determinizmem. Zachodzi-
loby w nim pewnego rodzaju wchloniecie podmiotu przez
przedmiof, wchloniecie tez wewnetrznosci przez zewnetrznosé.
Ludzka wola wyklucza tego rodzaju uklad wlasnie przez mo-
ment rozstrzygania. Dzigki niemu, kiedy ,,chce czegos”, wow-
czas samodzielnie wychcdze ku przedmiotowi, ku temu, czego
chee. Wiasciwe dla chcenia nie jest, jak powiedziano wyzej,
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samo skierowanie ku wartosci, ale ,skierowanie sie”.
Tryb zwrotny doskonale oddaje te odrebnos$é, jaka wynika
z czynnego zaangazowania sig podmiotu. Widaé tez, ze tutaj
dotykamy niejako samego korzenia owej doswiadczalnej roz-
nicy pomiedzy dzialaniem a dzianiem sie, jakie zachodzi
w czlowieku. Wola jest korzeniem dzialania, czynu. I rtzecz
> znamienna: o tym, ze tak jest, stanowi wlasnie wlasciwy
woli moment rozstrzygania. W tym momencie osoba unaocznia
si¢ zar6wno w swej sprawczosci jak tez w swej transcen-
dencji — co wiecej, unaocznia sie po prostu jako osoba.
Rozstrzyganie nie zastepuje oczywiscie owego pedu do
dobra, ktory jest woli wlasciwy, ktéry stanowi o wielostron-
nym dynamizmie osoby ludzkiej. Im wieksze jest to dobro,
tym wieksze tkwiag w nim mozliwesei pociagniecia woli a wiec
i csoby. O dojrzalosci osoby, o jej doskonaloéci, stanowi w za-
sadniczej mierze to, ze pozwala sie ona pociagnaé¢ prawdzi-
wym wartosciom, Ze pozwala im sie bez reszty weiagnaé
i jakby zaaobserwowaé. Tym bardziej jednak nalezy pod-
kreglic, ze wszystkie postaci i stopnie tego
zaangazowania ksztaltuja sie jako osobowe
poprzez moment rozstrzygania. Ono jest iakby
progiem, poprzez ktéry osoba jako osoba wychodzi ku dobru.
I to wyjscie osobowe musi trwaé¢ w kazdym zaabsorbowaniu
dobrem, nawet wéweczas, gdy skad inad slusznie mogloby sie
wydawaé, ze dobro — jaki§ wielki cel — doslownie pochla-
nia czlowieka. Wlasnie im bardziej czlowick jest pochioniety,
tym gruntowniej rozstrzyga. I vice versa. Mozna to zreszta
i tak rozumie¢, ze skutki pierwszego rozstrzygniecia rozra-
staja sie w zblizeniu do samego dobra, w obcowaniu z nim
czy tez zjednoczeniu. W kazdym razie nie moze byé mowy
o tych skutkach bez samodzielnego przekroczenia progu osoby.

Poprzez wlasciwa sobie zdolno$¢é rozstrzygania wola by-
najmniej nie jest skazana na zimny dystans w stosunku do
swych przedmiotéw, do débr. Nie nalezy tez mniemaé, ze
na dnie osoby ludzkiej, u poczatku tych wszystkich zdynami-
zowan, jakie wlasciwe sa woli, tkwi jakas neutralnosé w sto-
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sunku do wszelkich doébr, jakas obojetnosé (indifferentia)
wzgledem ich mocy atrakeyjnej oraz uwidoczniajgcej sig
w S$wiecie hierarchii. Wrecz przeciwnie. Do istoty kazdego
..chece”, ktére zawsze jest przedmiotowe, jest jakim$ ,.chce
czegos”, nalezy stala gotowosé wychodzenia ku dobru. W pew-
nym tez sensic owa gotowosé jest dla dynami-
cznej istoty woli czym$ bardziej pierwot-
nym i podstawowym niz zdolnos$¢é rozstrzy-
gania. Zdolnos¢ rozstrzygania bowiem zaklada dynamiczng
gotowosé dazenia ku dobru. Jezeli jednak pojelibysmy wolg,
ludzkie ,.chce”, tylko i wylacznie albo nawet przede wszyst-
kim jako te gotowosé, wowczas nie uchwycilibySmy tego, co
w jej dynamice jest najistotniej osobowe. Tego — co dyna-
mike woli wigze najscislej ze struktura osoby i poprzez te
tylko strukture pozwala nam jg rozumie¢ i w pelni odeczy-
tywacé.

MOTYWACJA I ODPOWIEDZ

Analize rozstrzygania wypada nam nie tylko kontynuo-
waé, ale nawet po prostu podjaé od poczgtku, zdaje sie
bowiem, ze rozwazanie uprzednie raczej zarysowalo jego zna-
czenie anizeli wprowadzilo w jego strukture. W tym celu
jednak nalezy nieco szerzej potraktowaé¢ problem motywacji.
Przez motywacje rozumiemy oddzialywanie motywéw na
wole, co sScisle odpowiada jej intencjonalnosci. Kiedy ,chcg
czegos”, wowczas wychodze ku przedmiotowi przedstawic-
nemu — lub moze raczej: przedstawiajacemu mi sie jako
dobro, ukazujacemu swojg wartosé. Istotne dla motywacji
jest przedstawienie, ktéremu ze strony czlowieka odpowiada
swoiste poznanie. Jest to, najogolniej nazywajac — poznanie
wartosci. Jednakze w pojeciu motywu zawiera si¢ jeszcze cos
wiecej, jak o tym s$wiadczy sam wyraz ,motyw”, ktéry po-
chodzi od lac. movere = poruszaé. Motywacji zawdzieczamy
poruszenie czyli ruch woli ku przedstawio-
nemu przedmiotowi. Nie tylko zwrot, ale pelny ruch.
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Chcieé¢ to znaczy dazyé ku pewnemu dobru, ktére przez to
samo staje sie celem. Kiedy Arystoteles kladl znak réwnosci
pomiedzy dobrem a celem, szedt w tym za wymowg ele-
mentarnego doswiadczenia.

Podmiotowa zlozono§¢ czlowieka kaze precyzyjnie odréz-
niaé owo ,poruszenie” woli, jakie zawdzigczamy motywacji,
f od ,,wzruszenia”. Trafiamy w ten sposéb na bardzo subtelng
‘ granice, jaka przebiega wewnatrz czlowieka, a ktéra — przy

nie do$¢ wnikliwym patrzeniu w glgb — latwo moze zostaé

zatarta. Powrécimy nad te granice jeszcze przy analizie ludz-
| kiej emotywnosci, zycia emocjonalnego. Motywy zasad-
( niczo poruszaja, a nie wzruszajg. Poruszajg —
to znaczy wywoluja to, ze czlowiek ,,chce czego$§”: x lub y.
Jezeli ,chce czegos”, to tym samym rowniez po prostu
o~chee” — choé rozwazania uprzednie naprowadzily nas na
‘ pewna réznice pomiedzy jednym a drugim faktem. Eatwo
| ustali¢, ze ,,chce” jest czyms pierwotniejszym i czyms zara-
{ zem trwalym w czlowieku, zachodzi zas ono w intencjonal-
|
!

nym skierowaniu do réznych przedmiotéw — i to jest nie-

‘ jako wtérne i zmienne. Motywacja spotyka sige z intencjo-

| nalna zmiennoscia ludzkiego ,,chce”, z mozliwoscig jego

| przyporzagdkowania do réznych przedmiotow przedstawionych
[ jako wartosci.

Jezeli psychologowie rozrdzniaja prosty akt woli od zlo-

zonego czy tez rozwinietego, to biorg tutaj pod uwage przede

| wszystkim dwierdozne formy motywacji, w parze

z tvm zas dwie rozne postaci rozstrzygania

wlasciwego dla woli. Prosty akt woli wskazuje na taka moty-

wacje, w ktorej zostaje przedstawiony woli tylko i wylgez-

nie jeden przedmiot, zostaje wskazana jedna wartosé, ktoéra

’_ porusza. I czlowiek tego jednego przedmiotu ze wzgledu na

jedna ukazana w nim wartos¢ po prostu chce. Nie przezywa

zadnego rozszczepienia, nie waha sie i nie musi wybierag,

z czym lgczy sie zawsze zawieszenie chcenia. Mozna wtedy

mowi¢ o jednoznacznej motywacji i jednoznacznym rozstrzy-

ganiu. Chociaz bowiem nie zachodzi potrzeba wybierania, ma
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jednak miejsce rozstrzygniecie. Proste ,chce czegos” ,,chce x”
jest autentycznym rozstrzygnigciem.

Nie sposob zaprzeczyé, ze rozstrzygniecie daleko lepiej niz
w prostym chceniu wyraza sie i unaocznia w wyborze, ktory
poprzedzony bywa bardziej zlozonym i rozwinietym proce-
sem motywacyjnym. Zachodzi on woéwcezas, gdy woli zostaje
przedstawionych wigecej przedmiotéow mozliwego dazenia, gdy
zostaje ukazanych wiecej wartosci, ktére jak gdyby wzajemnie -
konkuruja a nawet wzajemnie sie zwalczaja. Kazda z nich na
swoj sposob niejako zabiega o zdobycie woli dla siebie,
o przyciggniecie ku sobie ludzkiego ,.chce”. W tym ukladzie
nie moze byé mowy o jednoznacznym rozstrzygnigciu, ale
musi naprzéd dokonaé si¢ osobny proces, ktéry to roz-
strzygniecie poprzedza i warunkuje. Proces
ten bywa okreslany jako dyskusja motywow. Sam dia siebie
zasluguje on na obszerng analize, w kidérg tutaj jednakze nie
zamierzamy wchodzi¢é w calej pelni, choé pewnych najistot-
niejszych momentéw wypadnie dotknaé. Przedmiotem ana-
lizy winien byé¢é z jednej strony przedmiot motywacji tzn.
Swiat wartosci, ktory wilasnie na kanwie dyskusji motywow
szeroko sie odslania. Z drugiej za$ strony przedmiotem ana-
lizy jest samo chcenie w swej specyficznej zlozonosci oraz
potencjalnosci. W czasie dyskusji motywéw wystepuje bowiem
rownocze$nie jakby wiele chcen potencjalnych: do kazdej
z przedstawianych wartosci wola moze sie zwrdécié, co wiece],
gotowa jest sie zwrécié. Swiadezy to posrednio o tym, ze
wszechstronna i wielokierunkowa gotowesé dazenia ku dobru
jest czyms$ pierwotnym i podstawowym dla dynamicznej
istoty woll

Rownoczesnie jednak siwierdzamy w czasie dyskusji mo-
tywow jakby zawieszenie chcenia. Zadne z chcen potencjal-
nych nie staje sie aktualnym az do chwili rozstrzygniecia,
ktore w tym wypadku utozsamia si¢ z wyborem. Proste roz-
strzygniecie nie jest wyborem, nie zachodzi w nim bowiem
potrzeba wybierania wobec jednoznacznej motywacji. W wy-
padku motywacji zlozonej rozstrzygniecie musi byé zarazem
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wyborem. Czlowiek musi wéwczas zdecydowa¢ nie tylko o zdy-
namizowaniu wlasnego podmiotu, w kitéorym skierowuje sig
do jakiege$ przedmiotu, do tego x czy tez y. Musi rowno-
i czesnie zdecydowaé o przedmiocie, do ktorego sig skieruje.
I taka wlasnie decyzja czyli rozstrzygniecie co do
przedmiotu chcenia nazywa sie wyborem.
Wybor jest zawsze pozostawieniem innych przedmiotéow czy
tez innych wartoéci mozliwych na rzecz jednego przedmiotu,
jednej wartosci. Jest on tez odsunieciem innych chcen poten-
cjalnych na rzecz jednego aktualnego. Chcenie to oraz war-
to§¢ wybrana tworza calo$é, w ktérej w szczegdlny sposob
unaocznia si¢ dynamiczna istota woli czyli jej natura —
posrednio za§ unaocznia sie osoba w swej transcendencji.
Jedno dokonuje sie poprzez drugie, w czym raz jeszcze
znajdujemy potwierdzenie dla uwydatnianej od poczatku ni-
niejszego rozdzialu tezy o Scislym zakorzenieniu woli w spe-
cyficznej strukturze osoby. Biorgec pod uwage caly proces
woli, dyskusje motywoéw oraz zawieszenie chcenia, musimy
doj$é do przekonania, ze to, co nazywamy wola, nie jest zwia-
zane przede wszystkim z transCendencjg pozioma, z samg
zdolnoscia do przekraczania podmiotu w kierunku przedmio-
téw, ktérymi sa réznorodne wartosci jako cele chcenia. To,
co nazywamy wola, wiaze sie nade wszystko ze zdolnoscia
rozstrzygania, w ktorej zawiera sie réwniez moc zawieszenia
cheent dla dokonania wyboru. W ten sposob wola tkwi w tran-
scendencji pionowej, ktéra zwigzana jest z samo-panowaniem
oraz samo-posiadaniem jako specyficzng wilasciwoscia struk-
turalna osoby. Zdolno$§é rozstrzygania pelniej
ujawnia sie w wyborze niz w prostym chce-
niu, choé kazde , wybieram” jest rownoczesnie okreslonym
.chee”. W ten sposob potwierdza sie homogennos¢ woli, jej
zasadnicza jednorodno$¢é przy wielorakosci przedmiofu chce-
! nia, a takze przy ewolucji postaci, jakie samo chcenie przy-
biera w zwiazku z motywacja prosta lub zloZona.
Biorge pod uwage samg wlasciwosé rozstrzygania, ktéra
wystepuje w kazdym akcie woli, zaréwno prostym jak zlo-

s
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zonym, mozna powiedzie¢, ze z jednej strony wybieranie jest
chceniem rozwinietym i wzbogaconym poprzez bogactwo mo-
tywacji, z drugiej zas strony kazde proste chcenie jest jakby
zredukowanym czy uproszczonym — z uwagi na jednoznacz-
nos¢ motywacji — wyborem. Gdy bowiem rozstrzygam, to
przez to samo réwniez jakes wybieram,

Ta ostatnia uwaga wprowadza nas na nowo w zagadnienie
wolnosei, ktére — jak zaznaczono uprzednio — stale jest
w rozdziale niniejszym tematem analizy. Wolnosé zdaje sie
najbardziej zachodzi¢ i zarazem najbardziej sie ujawniaé
wlasnie w zdolnoSci wybierania. Zdolnoé¢é ta bowiem po-
twierdza niezaleznos¢ woli w intencjonalnym porzadku chce-
nia: wola nie jest tutaj skrepowana przedmiotem, wartoscig
jako celem. Do niej samej i do niej wylgcznie
nalezy zdeterminowanie tego przedmiotu. W ten sposéb inde-
terminizm wchodzi w formule autodeterminizmu. Niezaleznosé
od przedmiotu, od wartosci jako celu chcenia, ze swej strony
potwierdza samostanowienie, ktére wydaje sie — gdy chodzi
0 ujawnienie woli — do$wiadczeniem najelementarniejszym
i najpeiniejszym zarazem. Nie byloby wszakze mozliwe samo-
stanowienie jako fakt doswiadczalny, gdyby zachodzila
w czlowieku — w polu calego dostgpnego nam doswiadcze-
nia — jakas z gbry istniejaca determinacja przez przedmiot
w porzagdku intencjonalnym. Determinacja taka musialaby na
terenie osoby zlikwidowaé¢ samo doswiadczenie sprawczosci
i samostanowienia, doSwiadczenie rozstrzygania czyli po pro-
stu cheenia. Bylaby to tez poniekad likwidacja samej osoby —
o tyle, o ile poprzez te wszystkie doswiadczenia ujawnia ona
siebie i potwierdza samo swe istnienie. Istnienie osoby utoz-
samia sie z istnieniem konkretnego centrum wolnosei.

Wolnos$é¢ ta czyli swoista niezalezno$é od przedmiotow
w porzadku intencjonalnym, zdolnos¢ do wybierania posrod
nich, zdolnosé¢ do rozstrzygania wzgledem nich — nie znosi
bynajmniej pojetegd najszerzej uwarunkowania po-
przez Swiat przedmiotéw, a zwlaszcza poprzez Swiat war-
tosci. Nie jest to bowiem wolnoéé¢ ,,0d” przedmiotéw, ,,0d”

_138—
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wartosei, lecz wrecz przeciwnie wolnosé ,,do” nich, albo lepiej

jeszcze sie wyrazajagc — wolnosé ,,dla” nich: dla przedmio-

téw, dla warfosci. Takie znaczenie wolnoéci odezytujemy nie-

! jako w samej istocie ludzkiego ,,chce”, w kazdej jego postaci.
Chcenie jest dazeniem i jako takie zawiera w sobie pewng

forme zaleznosci od przedmiotow, ktéra jednak bynajmniej

i nie niszezy ani nie unicestwia tej niezaleznosei, jakiej wyraz
znajdujemy w kazdym prostym chece, a bardziej jeszcze

w wyborze — w jednym i drugim poprzez fakt rozstrzygania.

Istnieja poglady, ktére — nie baczac dostatecznie na
doswiadczalny fakt rozstrzygania i wyboru — w samej za-
leznosci od sSwiata przedmiotéw widzg podstawe determi-

nizmu czyli przekreélenia wolnosci, posrednio takze przekre-

Slenia osoby, owszem, calej owej rzeczywistosci, ktora tutaj
okreslamy jako ,o0soba i czyn”. Determinizm wyste-

puje w postaci materialistycznej, gdzie raczej
zalozona koncepcja materii wkracza w interpretacje doswiad-

czenia oscby, a nie pozwala méwi¢ samemu temu doswiad-

czeniu do konca. Niniejsza przelotna uwaga nie moze zastgpié
dyskusji z réznymi ujeciami determinizmu materialistycz-

nego, ktorej tutaj nie podejmujemy. Chodzi bowiem w niniej-

szym studium przede wszystkiem o to, aby wlasnie pozwolié¢

mowi¢ doswiadezeniu osoby mozliwie do konca. Jezeli chodzi

o sama dyskusje z determinzmem materialistycznym, wystar-

cza zwroci¢ sie do odpowiednich studiéw czy podrecznikow.
Istnieje oprocz determinizmu materialistycznego poglad,

ktéory determinizm, a wiec zaprzeczenie wol-

Y nosci osoby, wiaze z tym, co wedle dotychczasowych
wywodow tu zawartych warunkuje wolno$é czyli konkretnie
moéwige — warunkuje rozstrzyganie zawarte w kazdym
autentycznym ,chce”. Istnieje wiec poglad, ktéry w moty-
wacji czyli w przedstawieniu przedmiotéw woli dostrzega
nieodzowng podstawe determinizmu. Bedzie to w tym wy-
padku skrepowanie woli nie przez sam przedmiot,
ale przez przedstawienie przedmiotu. Czlo-
wiek — wedle tej postaci determinizmu — nie moze chcie¢

|
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przedmiotu bez jego przedstawienia. Ilekroé za§ ,wybiera”,
tylekroc¢ idzie za przedstawieniem: wybiera to, co zostalo mu
przedstawione, i wybiera tak, jak zostalo mu przedstawicne.
Jesli nieraz si¢ zdarza, iz czlowiek np. wybiera dobro mniej-
sze pomijajagc wieksze, to w tym nie mozna doszukiwaé sie
wolnosci woli czyli niezalezno$ci od przedmiotéw, gdyz
miedzy przedmiotem a wolg staje przedstawienie czyli moty-
wacja — i ta determinuje, okresla bez reszty kierunek chcenia.

Wydaje sie jednak, iz w tym ujeciu zawiera sie daleko
idgca symplifikacja — czyli taka redukcja doswiadczenia oso-
by, w ktérej to, co istotne, zostaje pominiete czy nawet wrecz
poswigcone dla pewnego schematu. Wielka w tym wypadku
przysiuge moze oddaé¢ metoda fenomenologiczna oraz zwia-
zana z nig umiejetnosé trafnej eksploatacji danych dodwiad-
czalnych. Oto bowiem istotne dla woli rozstrzygniecie — czy
to w wypadku prostego ,,chce” czy tez w wypadku wyboru —
posiada taka specyfike dynamiczna, ktéra wyklucza deter-
minacje. Nie tylko determinacja przez przedmiot intencjo-
nalny (wartosé), ale takze i determinacja przez przedstawie-
nie przedmiotu, kiéci si¢ z dynamiczng oryginalnoscig roz-
strzygania. Rozstrzyganie bowiem zawiera i ujawnia wla-
Sciwy tylko i wylgcznie woli stosunek do przedmiotu inten-
cjonalnego, ktory jest jaka§ wartoscia. Jest to stosunek
dosamego przedmiotu ktory przedstawienie
li tylko uobecnia, a przez to tez umozliwia
i warunkuje rozstrzyganie. Teza deterministyczna,
wedle ktérej przedstawienie mialoby o stosunku tym stanowic
bez reszty, miesza racje wilasciwa z warunkiem.

Wiaze sie to z calg dynamiczng strukturg ,poruszenia”
istotnego dla woli. Racja wlasciwa tego poruszenia jest dobro
czyli wartosé przedmiotu — pod warunkiem jego przedsta-
wienia. Przedstawienie nie jest w zadnym wypadku racja
poruszenia woli, a wiec czynnikiem istotnie determinujacym
to poruszenie czy nawet jego kierunek, jest tylko jego wa-
runkiem. Rozstrzyganie odnosi sie natomiast do samych
przedmiotow, do wartosci przedstawionych. Zawiera si¢ w nim
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nie tylko bierne przejecie czy zasymulowa-
nie wartosci przedstawionej, ale autentycz-
naodpowiedZna te wartosé. Kazde ,,chce” (w szeze-
{ gélny za$ sposéb jest to widoczne w kazdym ,wybieram”)
stanowi taka swoista i nie powtarzalng odpowiedz.
Jezeli analiza woli przeprowadzana bywa in abstracto,
! tzn. dokonuje sie jg w taki sposéb, jakby wola stanowila
pewna rzeczywistos¢é samodzielng i calo$¢ dla siebie, wéwczas
ten uderzajacy rys jej dynamizmu moze sie nie uwydatnié.
| Jezeli natomiast przeprowadzamy analize woli w ramach ca-
} lej dynamicznej struktury, jaka stanowi osoba, na gruncie
samo-panowania oraz samo-posiadania — woOwczas wola ujaw-
l nia sie jako samostanowienie, a stosunek jej do przedmiotéow
intencjonalnych uwydatnia sie jako czynna odpowiedz. Zna-
mienna dla woli jest zdolnos¢ odpowiadania na wartosci
l przedstawione. Czlowiek rozsirzyga — wowczas zawsze odpo-
wiada na wartosci. W odpowiadaniu tym zawiera sie taka
| jego niezaleznosé¢ w stosunku do przedmiotéow, kidra nie
! znosi pewnego przyporzadkowania, a wiec i uzaleznienia od
| nich. Nie one jednakze — nie przedmioty, nie wartosci —
‘ angazuja czlowieka i jego wole, ale on sam angazuje
| siewzgledem nich. Znowu tryb zwroiny najlepiej od-
daje aktywnosé. Specyficzna odpowiedz na warfosci przed-
stawione w motywacji wydaje sie wskazywaé na wlasciwe
agere woli, réwnoczesnie zas na to, co stanowi o agere osoby,
co wyodrebnia dzialanie od wszelkiego pati — tak okreslilismy
od poczatku to wszystko, co w osobie 1i tylko sie dzieje.

PRZYPORZADKOWANIE DO PRZEDMIOTOW — CZY PRAWDA
JAKO PODSTAWA TRANSCENDENCJI?

W analizie niniejszej staramy sie odsloni¢ coraz glebsze
| warstwy tej rzeczywistosei, jakg jest dzialanie, idac weciaz za
‘, pierwotnym doswiadczeniem, ktére pozwolilo nam odréznié
| w czlowieku agere od pati. Stwierdzajac, ze znamienna dla
w woli, ktora ksztaituje to dzialanie agere — jest zdolnosé odpo-
wiadania na wartosci przedstawione, wkraczamy przez to

“ — 141 —
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samo jakby w nowsg warstwe analizy. O zdolnosci odpowia-
dania w zwigzku z wolg méwimy analogicznie. Wiasciwie
bowiem zdolnosé¢ ta przyshuguje osobie ludzkiej w dziedzinie
umysiowej. Najzwyczajniejszym przejawem zdolnosci odpo-
wiadania jest mowa, poza ktérg stoi mysl. Stwierdzenie owej
czynnej, dynamicznej, zdolnosci odpowiadania ma wartosci,
jako znamiennej dla woli, wskazuje jednak nie tylko na
pewna analogie woli i my$li, ale wskazuje na samg nature
woli. Wieley mysliciele sredniowiecza cokreslali te nature jako
appetitus rationalis. Jest to okreslenie poniekad klasyczne ze
wzgledu na swoja zwiezlo§é i przejrzystosé, ujmuje bowiem
owg organiczng wieZ pomiedzy chceniem a mysleniem, kidra
nigdy nie przestala by¢ jednym z najbardziej pasjonujgcym
probleméw filozofii i psychologii.

Chociaz bowiem nikt nie zdola podwazyé trafnosci trady-
cyjnego adagium ,nihil volitum, nisi praecognitum”, to prze-
ciez wcigz pozostaje problemem, w jaki sposéb owo
volitum wraz z praecognitum tworzg jedng dynami-
czng strukture. Uklada sie to inaczej w intepretacji
Tomasza z Akwinu, a inaczej np. w interpretacji Kanta. By-
loby rzeczg nader pozyteczng porownaé choéby te dosé
klasyczne interpretacje. ZobaczylibySmy woéwezas, jak bardzo
rozwigzanie tego wlasnie problemu, jaki stawia adagium
nihil volitum, nisi praecognitum, decyduje o widzeniu calosei
cziowieka — osoby, a zarazem ,jak w widzeniu tej calosci
zapuszcza korzenie. Odnajdujemy w tym rozwigzaniu wszyst-
kie §lady integracji lub dezintegracji interpretacyjnej, ktére
w ostatecznosci muszg prowadzi¢ do doswiadczenia jako
pierwszego zrodla poznania czlowieka. Dlatego tez na poczat-
ku niniejszego studium trzeba bylo okresli¢ to zrédlo, a takze
wskazaé droge jego eksploatacji. Doswiadczenie bowiem sta-
nowi pewng calo$é ze zrozumieniem, a na gruncie zrozumie-
nia zaczyna sie interpretacja.

Cechg znamienng dokonywanej w niniejszym studium in-
terpretacji dzialania, czynu, jest to, ze poniekad juz zakladamy
w niej osocbe, aby przez te interpretacje, ktéra jest jakby
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coraz glebszym odslanianiem rzeczywistosci czynu, réwnocze-

énie tez coraz glebiej odslonié osobe. Jej dynamiczna spéjnia

z czynem jest z jednej strony pierwszym faktem doswiad-
{ czalnym, a réwnoczeénie stanowi tez ostateczny temat i zada-
nie interpretacji, do ktérego stopniowo si¢ przyblizamy. Czy
temat 6w oraz zadanie moga byé spelmione do konca, czy
tez studium nasze jest raczej zbiorem kolej-
nych przyblizen, w toku ktéorych zaré6wno dokonuje
_sie coraz dojrzalsze poznanie przedmiotu ,0soba i czyn”, jak
tez potwierdza sie zdanie persona est ineffabilis? Jest ono
pewna trawestacja zdania individuum est inejfabile — osoba
wszakze to co$ wiecej niz indywiduum. Zdanie to zachowuje
swoja moc, chociaz w studium niniejszym zajmujemy sie —
z calym przekonaniem, ze to jest mozliwe — osobg jako taks,
a nie jaka$ tylko konkretng osoba, osobag-individuum.

Po tych uwagach ogélniejszej natury, ktére nawigzujg do
rozwazan wstepnych i podstawowych, zawartych w rozdzia-
le I, wypada wréci¢ do naszej analizy w tym punkcie, w kté-
rym ona sie znajduje. Stwierdzenie specyfiki woli zwiazanej
ze zdolnoscig rozstrzygania i wybierania pozwala nam z kolei
ujawni¢ znamienne dla jej dynamizmu odniesienie do prawdy.
Odniesienie to nalezy do samej istoty rozstrzygania, a w.spo-
sob szczegdlny ujawnia sie w wyborze, Istotng racja wyboru
oraz samej zdolno$ci wybierania nie moze byé nic innego jak
swoiste odniesienie do prawdy, ktére wnika
w intencjonalnos$é chcenia i tworzy jakby
jego zasade wewnetrzna. Wybieraé — to nie zna-
czy tylko skierowywac si¢ do jednej wartosci z pominigciem
innych (byloby to ,,czysto materialne” pojmowanie wyboru).
Wybiera¢ — to znaczy przede wszystkim rozstrzyga¢ o przed-
stawionych woli w porzadku intencjonalnym przedmiotach
na zasadzie pewnej prawdy. Nie sposob zrozumie¢ wyboru
bez sprowadzenia dynamizmu wlasciwego woli do prawdy
jako zasady chcenia. Owa zasada jest czyms, co tkwi wew-
natrz samej woli, co stanowi o istocie wybierania. Stanowi,
szerzej ujmujac, o istocie kazdego rozsirzygania, réwniez
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w razie jednoznacznej motywacji, gdy mamy do czynienia
z tzw. prostym aktem woli — jednakze w wyborze najpelniej
sie ujawnia.

Gdyby do dynamicznej istoty weli nie nalezalo dazyé¢ do
przedmiotéw intencjonalnych na zasadzie pewnej prawdy
o tychze przedmiotach, wowczas zaréwno wybor jak
irozstrzyganie w wlasciwej sobie oryginal-
nos$ci dynamicznej przestalyby by¢ zrozu-
miale- Nie wystarcza do ich zrozumienia hipoteza, iz owo
odniesienie do prawdy przychodzi li tylko z zewnatrz, od
mysli, od poznania przedmiotéw wyboru czy po prostu chce-
nia. Poznanie przedmiotéw warunkuje i umozliwia wybor
czy rozstrzyganie, dzieki niemu bowiem aktualizuje sie odnie-
sienie do prawdy. Jednakze odniesienie to w calej oryginal-
nosci wlasciwej dla wyboru czy tez rozstrzygania pochodzi
z woli i nalezy do jej wiasnej dynamiki. Dynamika woli sama
w sobie nie jest poznawcza: ,chcieé” to w zadnej mierze nie
znaczy ,poznawaé” czy tez ,wiedziet”. Jest to natomiast
dynamika w specyficzny sposéb przyporzgdkowana do prawdy
i od niej uzalezniona. Dlatego tez jest ona otwarta dla pozna-
nia i z nim swoiscie spojna: volitum zaklada cognitum. Tym
tez tlumaczy si¢ calaoryginalnosé¢ wyborui w ogé-
le rozstrzygania. Tiumaczy si¢ mianowcie pewnym
przyporzadkowaniem do prawdy, a nie samym tylko odnie-
sieniem do przedmiotéw. Tym z kolei tlumaczy sie fakt, ze
wola — a poprzez wole osoba — rozstrzygajac i wybierajac,
odpowiada na motywy, a nie doznaje tylko jakiejs
z ich strony determinacji. Zdolnos¢ takiego odpowiadania
ujawnia wolnos¢é woli w jej znaczeniu rozwinigtym. Odpo-
wiadanie zaklada zawsze pewne odniesienie do prawdy, nie
tylko odniesienie do przedmiotéw odpowiedzi.

Uzywamy w niniejszym wywodzie zwrotu ,odniesienie
do prawdy”, ewentualnie ,przyporzadkowanie do prawdy”.
Zwroty te oddajg rzeczywistosé, o jaka chodzi, w dynamice
wewnetrznej woli odkrywamy bowiem relacje do prawdy,
ktora jest czyms$ innym od relacji do przedmiotéw chcenia,

=——x
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czyms$ glebszym od niej. Relacja do prawdy nie wyczerpuje
sie w strukturze chcenia jako aktu intencjonalnego, stano-
wi natomiast o zakorzenieniu tegoz aktu
w osobie. Kazde chcenie, poniewaz jest rozstrzyganiem
¢zy wybieraniem, wykazuje swoistg zalezno$é od osoby. Moz-
na zalezno$¢ te nazwaé zaleznoscia w prawdzie. To, co w ten
! sposéb cokreslamy, domaga sie gruntownego wyjasnienia.
W kazdym razie owa ,,zaleznos¢ w prawdzie” zdaje sie osta-
teczne tlumaczyé transcendencje osoby w czynie, jej nad-
rzednos$¢ wzgledem wlasnego dynamizmu.

StwierdziliSmy uprzednio, iz jest to transcendencja, ktéra
zawdzieczamy samostanowieniu, czyli wolnosci woli. Osoba
Jest transcendentna w swoim wlasnym dzialaniu dlatego, ze
jest wolna — i o ile jest wolna. Wolnos¢ w znaczeniu pod-
stawowym to tyle, co samozaleznosé. Wolnos¢é w znaczeniu
rozwinietym to niezaleznoé¢ w dziedzinie intencjonalnej. Skie-
rowanie si¢ do réznych mozliwveh przedmiotéw chcenia nie
jest zdeterminowane ani przez te przedmioty ani przez ich
przedstawienie. Tak pojeta niezalezno$¢é w dziedzinie inten-
cjonalnej tlumaczy sie wlasnie owym wewnetrzym, istotnym
dla samej woli, odniesieniem do prawdy i zaleznoscia od niej.
Wilasdnie ta zaleznosé czyni woleg niezalezng
od przedmiotéw oraz samego ich przedsta-
wienia, osobie za$ daje owa nadrzednos¢ w stosunku do
wlasnego dynamizmu, ktora okresliliémy jako transcendencje
w czynie (transcendencja pionowa). Osoba jest niezalezna od
przedmiotéw wlasnego dzialania poprzez moment prawdy,
ktory zawiera sie w kazdym autentycznym rozstrzygnieciu
czy wyborze.

Podkreslmy raz jeszcze, iz trzeba sie zajaé blizszym okre-
Sleniem tego ,momentu prawdy”. Naprzéd jednak wypada
stwierdzi¢, iz 6w moment, wiasciwy woli i jej wlasny, nie
utozsamia sie bynajmniej z prawdziwoscia poszczegélnych
wyboréw czy rozstrzygnie¢. Wrecz przeciwnie. Jezeli na po-
czatku niniejszego studium odwolalismy sie do integralnego
doswiadczenia czlowieka ze szczegélnym uwzglednieniem do-
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Swiadczenia moralnosci, to w tym miejscu nalezy z tego
doswiadczenia skorzystaé. Tak wiec nie ma mowy o tym, aby
poszczegolne wybory czy rozstrzygniecia wilasciwe woli ludz-
kiej byly zawsze prawidlowe. Czesto czlowiek chce tego, co
nie jest prawdziwym dobrem, i czesto tez to, co nie jest
dobrem prawdziwym, wybiera. Rozstrzygniecie takie czy wy-
bér nie jest bledem tylko, blgd bowiem dokonuje sie w mysli,
a nie w woli. Rozstrzygniecie czy tez wybor majgcy za przed-
miof to, co nie jest dobrem prawdziwym — zwlaszeza jezeli
jest to rozstrzygniecie czy wybor wbrew temu, co jako
dobro prawdziwe zostalo poznane — nosi charakter winy,
grzechu. Ale wlasnie ta znana z doswiadczenia moralnosci
rzeczywistos¢ winy, grzechu, zla moralnego, tym pelniej
ujawnia fakt, ze w woli ludzkiej tkwi odnie-
sienie do prawdy i wewnetrzna od niej za-
leznosé.

Gdyby rozstrzyganie czy wybér nie zawieraly w sobie
»momentu prawdy”, gdyby nie dokonywaly sie przez swoiste
odniesienie do niej, moralnosé jako najbardziej znamienna dla
czlowieka-osoby rzeczywistos¢ przestalaby byé zrozumialg.
Istotne bowiem dla tej rzeczywistoSci jest przeciwstawienie
dobra i zla moralnego. Przeciwstawienie to nie tylko zakiada
jakas relacje do prawdy wlasciwag woli w jej intencjonalnosci,
ale co wiecej — relacje te szczegélnie szeroko rozbudowuje.
Krétko méwige: przeciwstawienie dobra i zla, tak istotne dla
moralnosci, zaklada fakt, iz chcenie wszelkich przedmiotow
realizuje sie na zasadzie prawdy o dobru, jakie
przedmioty te stanowia.

POZNANIE JAKO WARUNEK TRANSCENDENCJI OSOBY W CZYNIE.
PRZEZYCIE WARTOSCI

Dla wyjasnienia, w jaki sposéb volitum oraz praecognitum
tworza jeden dynamiczny caloksztalt wlasciwy czlowiekowi
jako osobie, analiza poprzedzajaca miala zdaje sie duze zna-
czenie. Wskazujac na wilasng relacje woli do prawdy, ktora
to relacja stanowi o dynamicznej oryginalnosci kazdego roz-
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strzygnigcia czy wybierania, wykluczyliémy przez
to owg posta¢ determinizmu, ktéra widzi
jego podstawe w samym fakcie poznaweczego
przedstawienia woli przedmiotéw chcenia.
W ujeciu takim motywacja utozsamialaby sie¢ z determinacjs,
przekreSlajac calg oryginalno$¢é wybierania i rozstrzygania,
a posrednio samostanowienia. Chociaz jednak wlasciwy woli
oraz jej wlasny stosunek do prawdy w dzialaniu, nie pochodzi
wylacznie od poznawczego przedstawienia przedmiotéw, to
przeciez jest z tej strony wyraznie uwarunkowany. Wola nie
zdobedzie sie na wlasne i sobie tylko wlasciwe odniesienie
do przedmiotéw w prawdzie poprzez wybér czy proste roz-
strzygniecie, jezeli przedmioty te nie zostana jej uprzednio
przedstawione. Motywacja nie utozsamia sie z determinacjg —
natomiast motywacja warunkuje autodeterminacje.

Autodeterminacja jest momentem wlasciwym wolnosci nie
tylko w znaczeniu podstawowym jako samo-zaleznosé osoby,
ale rowniez w znaczeniu rozwinietym, tj. gdy chodzi o inten-
cjonalnosé woli, 0o jej stosunek do moiliwyc’h przedmiotéw
chcenia. W punkcie wyjscia tego stosunku znajduje si¢ pewna
indeterminacja. Indeterminacja ta nie oznacza
Jednak bynajmniej obojetnosci na przedmio-
ty, nawartosci — chodzi tu raczej o niezdeterminowang
jeszcze in concreto gotowos$é chcenia ktéregos z nich. Moty-
wacja sluzy do wyprowadzenia woli ze stanu owej poczaiko-
wej indeterminacji — jednakZe nie w ten sposéb, ze sama
ona determinuje, ale przez to, ze warunkuje i umozliwia auto-
determinacje. Na tym wilasnie polega osobowa oryginaincsé
rozstrzygania oraz wyboru, Ze posiadaja one wyrazny rys
auto-deterministyczny. Stanowia przejaw a zarazem konkre-
tyzacje samostanowienia, przez co siegaja w wlasciwe samej
tylko osobie struktury samo-panowania i samo-posiadania.
Sq to zarazem struktury tej transcendencji, jaka odznacza sie
osoba w czynie.

Poznanie warunkuje wybér, rozstrzyganie, w ogéle samo-
stanowienie — warunkuje transcendencje osoby w czynie.
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StwierdziliSmy, iz trancsendencja ta wynika z relacji do praw-
dy — relacja zas do prawdy stanowi najistot-
niejsza wlasciwos$é poznania. Jezeli na swoj
sposob stanowi ona wilasciwosé woli uwydatniajgea sig w kaz-
dym wyborze czy rozstrzygnieciu — to wlasciwosé ta w calo-
ksztalcie dynamizmu osoby ludzkiej w szczegdlny sposéb
zespolona jest z relacja do prawdy jako wlasciwoscia poznania.
Mowimy tutaj o uwarunkowaniu woli przez poznanie. Rowno-
czesnie jednak wypada dostrzec inny jeszcze stosunek. Wola
przez sobie wlasciwa relacje do prawdy tych wszystkich
przedmiotéw, ku ktérym zwraca sie mocg swej wlasnej
intencjonalnodei — jest to intencjonalnosé chcenia — wplywa
na poznanie. Wplywu tego nie nalezy pojmowaé jako sui
generis odwrotnej determinacji, ktora nioslaby z sobg jakies
znieksztaleenie poznania czy mysli ludzkie). Wola tylko przez
wiasciwy swej intencjonalnosci stosunek do przedmiotéw sta-
wia poznaniu i mysli jakby swoiste zadania. Sa to zadania
poznawcze, naleza one do dziedziny ,wiedzie¢” nie zas do
dziedziny ,,chcie¢”. Skoro ,chcieé” jest tak istotowo — bo
przez samg relacje do prawdy — uwarunkowane przez ,,po-
zna¢” i ,,wiedzie¢”, zatem nie trudno przyja¢ i ten wplyw na
samo ,poznaé” i ,wiedzieé”, ktory z tego uwarunkowania
wynika.

W taki spos6b mozna wyjasni¢é w cziowieku podstawe tej
swoistej dziedziny poznania i wiedzy, ktdrg nazywamy po-
znaniem wartosci. Wiecej jeszeze. Wydaje sie, ze docieramy do
samego zywotinego rdzenia tego, co nazywamy przezyciem
wartoéci. W przezyciu wartosSci istotny jest
moment prawdy. Jest to prawda o takim lub innym
przedmiocie jako o takim lub innym dobru. Jesli np. prze-
zywamy wartos¢ odzyweza pokarmu, wowczas zarazem tez
poznajemy, jakim dobrem jest 6w przedmiot, ktéry stanowi
pokarm. Jesli przezywamy warto$¢é wychowawczg takiej lub
innej ksiazki, to zarazem tez poznajemy, ze ksiazka ta jako
przedmiot jest okreslonym dobrem. Poznanie nasze w jednym
i drugim wypadku nie musi byé bezposrednio wywolane
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jakim$ konkretnym chceniem, nie musi tez pozostawaé na
jego bezposrednich uslugach (co mialoby miejsce w wypad-
kach ,,poznaje¢ wartos¢ pokarmu, aby go spozy¢” lub ,po-
znaje wartos¢ wychowaweza ksigzki, aby ja wykorzystaé”).
Poznawcze przezycie wartosei czyli poznanie, jakim dobrem
| jest taki lub inny przedmiot, nie jest bezposrednio
- zalezne do konkretnego chcenia, cho¢ zasadniczo pozo-
staje z nim w bardzo Scistym zwiazku. Wyzwala sie bowiem
wowczas w poznaniu taka relacja do prawdy, ktora z kolei
moze sie sta¢ zasadg chcenia w wypadku rozstrzygania lub
| wyboru. Rozstrzygamy o przedmiocie chcenia lub wybie-
* ramy jeden posréd mozliwych przedmiotéw cheenia ze wzgle-
du na okreslona wartosé tego przedmiotu. Poznaweze prze-
l zycie wartosci tworzy zawsze treSciowa osnowe motywacii.
Problem poznania wartoéei oraz jego stosunku do woli
moze by¢ — i bywa zwykle traktowany jako problem dla
siebie. Jest to bowiem problem bardzo bogaty i wielostronny.
(Osobno w dalszym rozdziale rozwazamy komponente emo-
cjonalng przezycia wartosei) W studium niniejszym nie chce-
my jednak dopusci¢ do tego, aby problem wartosci stat sie
problemem dla siebie. Moze znajdzie sie po temu jeszcze
sposobo$¢ w innym studium. Tutaj natomiast ma on
znaczenie dla zrozumienia osoby, jej specy-
ficznej dynamiki w czynie, owej transcendenciji,
ktora Scisle wigze sie z momentem prawdy w dzialaniu.
W przezyciu wartosci zawiera sie poznanie prawdy o przed-
miotach, ku jakim zwraca sie¢ wola moca swej specyficznej
intencjonalnosci. Jest to intencjonalno$é chcenia, ktére to
chcenie wlasnie w konsekwencji przezycia wartoéci — czyli
przez moment prawdy o dobru, jakim sa odnosne przed-
mioty — przybiera postaé rozstrzygniecia czy tez wyboru.
StwierdziliSmy juz, Ze nie sama intencjonalnosé¢ chcenia czyli
skierowanie do takich przedmiotow, ktore sy w jaki§ sposob
wartosciowe, jest znamienna dla woli — ale skierowanie
poprzez rozstrzygniecie lub wybédr. Jest to zawsze ,skiero-
wanie si¢” osoby.
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Moment prawdy zawarty w samej istocie rozstrzygania
czy tez wybierania stanowi w ten sposéb o dyna-
mizmie wlasciwym osobie jako takie]j. Jest to
dynamizm czynu. Moment prawdy wyzwala samo agere osoby
i najglebiej stanowi o rozgraniczeniu tegoz agere od pati,
dzialania od dziania sig, jakiego osoba w rézny sposéb bywa
podmiotem. I wlasnie ten moment jest bezposrednio uwa-
runkowany poznawczym przezyciem wartosci. Rozstrzygnie-
cie zaréwno jak wybér — kazde na swdj sposob — realizuje
sie poprzez relacje do prawdy o przedmioccie jako o dobru.
Zaklada ono zatem poznawcze przezycie wartosci, w przezyciu
tym bowiem zawarta jest prawda o przedmiocie wlasnie jako
o dobru. Jest to prawda aksjologiczna, rézna od
prawdy ontologicznej. Ujmujac jg, stwierdzamy nie tyle, czym
dany przedmiot jest, ile — jakg stanowi warto$é. Prawda
aksjologiczna (lub tez raczej: prawda w znaczeniu aksjolo-
gicznym) nie jest jednak tzw. prawdg praktyezng i nie
nalezy bezposrednio do tzw. poznania praktycznego. Nalezy
raczej do poznania teoretycznego, jest istotowym elementem
samego widzenia rzeczywistosci. Jest to jednakze ten element,
ktéremu najwiecej zawdzigczamy w dzialaniu, dzieki ktére-
mu ,,wiedzie¢” przechodzi w ,,chciec”.

POZNANIE JAKO WARUNEK TRANSCENDENCJI OSOBY W CZYNIE.
SAD A INTUICJA WARTOSCI

W dotychczasowej analizie poznania jako warunku tran-
scendencji osoby w czynie zostala uwydatniona przede wszyst-
kim strona tresciowa tego poznania. Poznanie ludzkie jest
jednak bardzo bogata i zlozong funkcjg osoby — i od tej
strony zasluguje jeszcze na pewng analize, ktéra wyjasnilaby
jego udzial w czynie oraz zwigzanej z czynem transcendencji
osoby. Cale ludzkie poznanie miesci si¢ rowniez w granicach
tego doSwiadczenia, poprzez ktére w mniniejszym studium sta-
ramy si¢ ujaé dynamizm czlowieka. Znamienne dlan jest roz-
rémienie pomiedzy agere i pati. Rozréznienie to stosuje sie

|
|-
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takze w swoisty sposob do poznania jako funkcji osoby. Po-
znanie jest nam dane w doswiadczeniu zasadniczo jako
agere jako dzialanie. Taki jest jego moment wilasciwy:
kiedy poznaje, kiedy mysle — woéwczas dzialam. Jednakze
obok aktywnego przezycia poznania czy tez myslenia stwier-
dzamy w sobie réwniez przezycia o charakterze

’ pasywnym, ktore ré6wniez majg znaczenie po-
znawcze. Chodzi tu nie tylko o przezycie typu ,,mysli mi
sie”, w ktorym mamy do czynienia z pewnego rodzaju prze-
plywem tresci poznawczych, a nasze ludzkie ,ja” zachowuje
sie wowczas jak bierny podmiot, nie za§ jako dzialajgcy
sprawca. Przezycia tego typu stanowig pewng analogie prze-
zy¢é ,.chce mi sie”, w ktorym psychiczna posta¢ chcenia nie
tkwi bynajmniej w osobowo-sprawczym ,.chce”. Dlatego tez
stwierdziliSmy szereg razy, iz sama intencjonalno$¢ wiasciwa
chceniom nie stanowi jeszcze o dynamiZmie woli.

Myslenie rézni sie od cheenia swym kierunkiem. Jest to
mianowicie kierunek ,,do podmiotu™: o ile z chceniem laczy
si¢ pewnego rodzaju wyjscie ku przedmiotowi (chcenie z istoty
swe]j jest dgzeniem), o tyle z mysleniem — czy szerzej z po-
znawaniem — 1gczy sie znéw pewnego rodzaju wprowadza-
nie przedmiotu w podmiot. Tak wiec np. wprowadzenie przed-
miotu w podmiot dokonuje si¢ przez wrazenie — czy tez
wycbrazenie, ktore jest jakby wewnetrznym odtwarzaniem
wrazen — dokonuje si¢ ono rdwniez przez zrozumienie.
Przez kazde z nich w inny sposéb przedmiot zostaje poznaw-
czo wprowadzony w podmiot poznania, przez wrazenie czy
wyobrazenie dokonuje sie to w sposéb zmyslowy, przez zro-
zumienie w sposOb umystowy.

Ten wilasciwy dla myslenia kierunek ,ku podmiotowi”
zachodzi réwniez we wspomnianych przezyciach typu ,mysli
mi sie”. Jednakze nawet wowczas, gdy mamy do czynienia
nie z tego typu przezyciami, ale z normalnym ,,mysle”, wy-
pada jeszcze stwierdzi¢ w jego obrebie znamienne prze-
silanie sie pewnej biernosSci i wlasciwej
aktywnosci osobowego ,ja’. Myslenie — a szerzej
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biorge, poznanie — do pewnego jakby miejsca dzieje sie
w czlowieku, a od pewnego miejsca jest juz wyraznym jego
dzialaniem. Rzecz jasna, iz owo poznawcze ,dzianie sie”
jest tym niemniej przejawem poznawczego dynamizmuy,
czlowieka, a przez to samo zaklada potencjalnosé poznawczag
w calej wiasciwej sobie zlozonosci. Jednakze czlowiek prze-
zywa siebie jako sprawce myé€lenia i poznania dopiero w okre-
slonym momencie. Tym momentem jest z pewno-
§cig juz moment sadu. Czynnos¢ sadzenia jest tez
najwlasciwsza czynnoscia poznawcza czlowieka. Zaklada
ona — na co w calej rozciagglosci zwracaja uwage analitycy
poznania — pierwotniejszg jeszcze czynnos¢ umyslu, mia-
nowicie pojeciowanie. Przezyciowo jednak czynnosé ta tkwi
w czynnosci sadzenia i przez nie tez zaznacza si¢ w Swiado-
mosei jako dzialanie, w ktorym moje wiasne ,ja” jest nie
tylko podmiotem ale sprawca.

Umyslowa czynnos¢ sadzenia posiada swa strukture ,ze-
wnetrzng” z uwagi na przedmioty, ktore stanowig jej two-
rzywo (obiectum materiale). Struktura ta zaznacza sie w zda-
niach wyrazanych mows lub pismem. Tak np. w zdaniu ,ta
Sciana jest biala” czynno$¢é sadzenia polega na przypisaniu
danej rzeczy (Sciana) wlasciwosci, ktorg ona realnie posiada
(bialo$é), co wyraza sie pewna strukturg ,,zewnetrzng”, ktéra
zreszta nie tylko jest wlasciwa mowie ale takze i mysli.
Jezeli méwimy zdaniami, to dlatego, ze myslimy sadami. Jed-
nakze istotne dla sgdu jest cos wiecej jeszcze: jest to miano-
wicie ujecie prawdy o przedmiotach, ktére stanowia tworzywo
sadu. Tak wiec zdanie ,,ta Sciana jest biala” — oproécz struk-
tury zewnetrznej, w jaka przyobleka si¢ czynnosé sadzenia
z uwagi na swe przedmioty (obiectum materiale) — kryje
najistotniejsza dla tej czynnosci strukture ,wewnetrzng™:
ujecie prawdy (obiectum formale). Ujecie prawdy jest
ré6wnoznaczne z wprowadzeniem przedmio-
tu w podmiot-osobg wedle istotnej wiasci-
wosScitego podmiotu-osoby. Dziedzina prawdy utoz-
samia sie z jej tylko wlasciwg dziedzing ducha. Prawda sta-

=
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nowi istotna racje bytu ludzkiego poznania, rownoczesnie za$
jest ona podstawsa transcendecji osoby w dzialaniu. Czyn jest
soba poprzez moment prawdy, ktéry go uwydatnia jako auten-
P tyczny actus personae.

Zachodzi wyrazna odpowiedzialnosé i korelacja pomiedzy
sadem a wlasciwym woli rozstrzyganiem czy tez wyborem.
Jest to odpowiednio$¢ praecogritum w stosunku do volitum.
Wiasciwy jednakze oglad tej odpowiedniosSci i korelacji zy-
skujemy wraz z ogladem osoby w jej transcendencji. Po-
przez sad zdobywa osoba wlasciwg sobie
transcendencje poznawecza w stosunku do
przedmiotow. Jest to transcendencja poprzez prawde
o przedmiotach poznawczych — chodzi w danym wypadku
o prawde aksjologiczna, jakg zawiera w sobie sad o war-
tcSei przedmiotéow. I wlasnie ta transcendencja poznaweza
(prae-cognitum) warunkuje wlasciwg transcendencje woli
w czynie (volitum). Rozstrzyganie czy wybér zaklada sad
o wartoéci, sad ten bowiem nie tylko sam w sobie konsty-
tuuje sie przez prawde o przedmiotach, ale takze umozliwia
i zarazem warunkuje wlasciwe woli odniesienie do przedmio-
téw przez moment prawdy — co jak stwierdziliSmy stanowi
o samej oryginalnoéei rozstrzygania czy wyboru. Tam, gdzie
osoba rozstrzyga lub wybiera, tam uprzednio wydaje sad
o wartoscl.

Warto zaznaczyé, iz kazde rozstrzygniecie — a wybdr
takze do niego sie sprowadza — stanowi najblizsza analogie
sadu, tak dalece, ze sad sam bywa nieraz uwazany za roz-
strzygniecie. Jednakze istota sadzenia jest poznawcza, nalezy
do dziedziny ,,wiedzie¢”, istota natomiast rozstrzyvgania igczy
sie SciSle z ,,chcieé”. ,,Chcieé” to znaczy nie tylko dazyé do
celu, ale dazyé¢ rozstrzygajac. Z tej wlasnie racji wola tkwi
»chee” aktualizuje wlasciwe osobie samo-panowanie i samo-
-posiadanie.

Uwydatniajac w ten sposéb znaczenie sadu we wzajemnym
stosunku volitum do praecognitum, nie zamierzamy bynaj-
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mniej zdeprecjonowa¢ twérczej roli intuicji po-
znawceze], zwlaszcza gdy chodzi o przezycie
wartosci Stwierdzilismy juz, iz w obrebie ludzkiego my-
Slenia zauwazamy jakby przesilanie sie¢ w pewnej biernosci
oraz wiasciwej czynnosci osobowego ,,ja”. Owo ,ja” przezywa
sicbie w poznawaniu jako sprawce — jako tego, kto dziala —
gdy sadzi. Tym niemniej poznanie bywa takie i swego
rodzajudoznawaniem przedmiotu, ktéry czasem
w jakis szczeg6lny sposéb odslania sie podmiotowi, zwlaszeza
za$ odslania mu swojg warto$é. Podmiot ,,ja” woéwczas bar-
dziej jest bierny niz czynny, bardziej jest podmiotem tylko
niz sprawcg — a przeciez dla poznania momenty takie by-
wajg niezmiernie wazne, tworcze i wzbogacajgce.

Chociaz intuicja robi wrazenie poznania, kiére ,dzieje
si¢” w czlowieku o wiele bardziej anizeli on w nim dziala
jako sprawca, to jednak nie nalezy w tym wypadku pomniej-
sza¢ dzialania. Przede wszystkim intuitywnemu doznawaniu
przedmiotéw zdaje sie towarzyszyé zawsze sad. Jest to sad
o wartesci, sad stwierdzajgcy istnienie danej wartosci —
skoro przedmiotem intuicji jest wartosé. Sad ten nie posiada
wowcezas charakteru dyskursywnego. Nie dochodzimy do war-
tosci w drodze jakiegos rozumowania, raczej znajdujemy ja
W naszym poznaniu jakby gotowa i nie wyrozumowana.
O tyle wlz$nie mozemy moéwié¢ o pewnym doznaniu poznaw-
czym. Jednakie doznanie owo bardzo czesto bywa owocem
uprzednich zabiegébw poznawczych, wielu czasem préb myslo-
wego ujecia wartosci, ktore bezposrednio nie doprowadzaly
do jej ogladu. Kiedy hic et nunc zachodzi intuicyjne ujecie
tej wartosci, mamy prawo mniemaé, ze posrednio jest ono
wynikiem zabiegéw dyskursywnych.

Intuicjaidyskurssg wrdézny sposéb wpla-
tane w caloksztalt proceséw poznawania,
czasem moment intuicyjny lezy u poczgtku myslenia dyskur-
sywnego, czasem stanowi jego kres i posredni wynik. Z punk-
tu widzenia transcendencji osoby wazny jest nie tyle bardziej
intuitywny czy tez bardziej dyskursywny wyglad procesu
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poznawczego. Wazny jest natomiast moment prawdy, relacja
do niej tlumaczy si¢ bowiem réwniez wszelkie rozstrzyganie
czy wybieranie. Intuicja, ktéra tkwi u poczatku procesu

\ dyskursywnego, zdaje sie wskazywaé na jakas potrzebe
ugruntowania sie w prawdzie intuitywnej. Intuicja natomiast,
ktora stanowi owoc procesu dyskursywnego, zdaje sig sta-
nowié¢ odnalezienie prawdy i zatrzymanie sie w niej. Trans-
cendencja osoby wiaze sig nie tyle z samg umystowa funkeja
sadzenia, ile wlasnie z prawda o przedmiotowe]j rzeczywistosci,
wzgledem ktérej czlowiek wceigz musi rozsirzygaé i wybieraé —
czyli znajdowaé wilasciwe dla niej odpowiedzi w swoich
czynach.
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ROZDZIAL IV

SAMOSTANOWIENIE A SPELNIENIE

ZNACZENIE ZWROTU ,SPELNIAC CZYN"

Juz kilkakrotnie w niniejszym studium cdwolywaliSmy
sie do szczegdlnej precyzji naszego jezyka, ktéry w wyraze-
niach lub zwrotach potocznych kryje swoista glebie mysli
Kontynuujac rozwazania rozdzialu IV w rozdziale niniejszym
wypada nam réwniez na poczatku nawigzaé¢ do zwrotu, ktory
nie tylko w jezyku literackim ale takze i potocznym ma usta-
long pozycje. Chodzi o zwrot ,spemiaé¢ czyn”. W dalszym
ciggu rozwazan, ktérych temat stanowi transcendencja osoby
w czynie, musimy zaja¢ si¢ wlasnie owym spelnianiem, o ja-
kim mowa w przytoczonym wyrazeniu. Zwrot ,speiniaé¢
czyn” kryje w sobie poniekad calg problema-
tyke niniejszego studium. Zajmujemy sie tutaj
wszakze osoba i czynem nie jako dwiema rzeczywistosciami
odrebnymi kazda dla siebie, ale — jak to akcentujemy od
poczatku — jako rzeczywistosciz jedng i gleboko spojna.
Sp6jnosé ta zachodzi w rzeczywistosci, musi wiec takze za-
chodzi¢ w rozumieniu czyli interpretacji. Otoz wydaje sie,
ze klasyeznym wyrazem owej egzystencjalnej i istotowe]j spoj-
nosci osoby z czynem jest w jezyku polskim zwrot ,speinia¢
czyn”. 1 dlatego tez wypada don nawigza¢ w interpretacji
filozoficznej osoby i czynu.
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Samo slowo ,spelnia¢” przemawia nade wszystko swoim
rdzeniem i etymologia. Jest to rdzen taki sam, jaki znajduje-
my w przymiotniku ,pelen-pelny”, czy tez w rzeczowniku
»peia”. Spelniaé — to znaczy czynié pelnym — lub tez —
\ doprowadza¢ do pelni. Dlatego tez speilnianie wydaje sie naj-
l wlasciwszym odpowiednikiem terminu ,,actus”, ktéry wilasnie
wskazuje na pelnie odpowiadajgca okreslonej moznoscei, czy
potencjalnosci. Pod tym katem dokonala analizy czynu tra-
dycyjna filozofia. W dociekaniach niniejszych staramy sig
respektowaé ten dorobek, szukajac réwnoczesnie bardziej mo-
ze adekwatnego wyrazu dla osoby jako podmiotu i sprawcy
czynu, a zarazem i dla czynu jako autentycznego ,,actus per-
sonae”. Kiedy mowa o spelnianiu czynu, wowczas jawi sig
nam osoba jako podmiot i spraweca, sam za§ czyn wyste-
puje jakoskutek tej sprawczosci. Skutek 6w jest
zarazemzewnetrzny wstosunkudoosobyi za-
razem jej wewnetrzny, immanentny. Jest on
tez w stosunku do niej przechodni a zarazem nie-
przechodni. Jedno i drugie jest najsciSlej zwigzane
z wolg, ktéra — jak stwierdziliSmy to w poprzednim roz-
dziale — jest rownoczesnie samostanowieniem i intencjonal-
noécig. Samosfanowienie jest czyms$ bardziej podstawowym
dla woli, z nim tez laczy sie podstawowe znaczenie wolnosci.
Intencjonalnosé jest czyms$§ poniekad wtérnym i zintegrowa-
nym przez samostanowienie. Intencjonalnosé¢ ta wskazuje na
rozwiniete znaczenie wolnosci.

Taka wlasnie dynamika woli tlumaczy sie to, ze czyny,
ktore sa skutkiem sprawczosci osoby (operari sequitur esse)
1gczg w sobie zewnetrznosé i wewnetrznosg,
przechodniosé i nieprzechodnios$é Czyn kazdy
bowiem zawiera w sobie pewng orientacje intencjonalna, kieruje
sie ku okreslonym przedmiotom czy tez zespolom przedmioto-
wym, sie poza osobe. Rownoczesnie zas c¢zyn mocg samostano-
wienia wnika w podmiot, we wlasne ,ja”, ktore jest jego
pierwszym i zasadniczym przedmiotem. W parze z tym idzie
przechodnio$¢ oraz nieprzechodnioéé czynu ludzkiego.
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Kazdy czyn jest rzeczywistoscig, ktéra pod pewnym wzgle-
dem przemija, ma swdj poczatek i koniec zaréwno w wy-
miarze zewngtrznym w stosunku do czlowieka, jak i w jego
wymiarze wewnetrznym, co jest tutaj dla nas przede wszyst- .
kim wazne, zajmujemy si¢ bowiem przede wszystkim samym
zwigzkiem czynu z osoba, a nie przede wszystkim ksztaito- |
waniem Swiata przez dzialanie czlowieka. Ot6z w wymiarze
wewnetrznym osoby czyn ludzki przemija i nie przemija
zarazem. Odnosi skutek trwalszy niz on sam, skutek ten zas
tlumaczy sie sprawczosciy i samostanowieniem czyli zaanga-
zowaniem osoby w wolnosci. Zaangazowanie to uprzedmio-
tawia sie — zgodnie ze strukturg samostanowienia — nie
w samym tylko czynie jako skutku przechodnim, ale ze
wzgledu mna swéj skutek nieprzechodni
uprzedmiotawia sie w osobie. Swiadkami takiego
uprzedmiotowienia jestesmy witasnie w mo-
ralnosci, gdzie poprzez czyn moralnie dobry lub tez mo-
ralnie zly sam czlowiek jako osoba staje sie moralnie
dobry lub tez moralnie zly.

W taki to sposéb zarysowuje sie przed nami wiasciwe
znaczenie zwrotu ,spelnia¢ czyn”. Spelnianie nie utozsamia
si¢ ze sprawczoscig. Spelnia¢ czyn — nie znaczy tylko tyle,
co by¢ jego sprawcg. Spelnianie jest natomiast
czyms$S wspélrzednym do samostanowienia.
Przecbiega réwnolegle z nim, lecz jakby w przeciwnym kie- .
runku. Oto, bedgec spraweg czynu, czlowiek row-
noczesnie spelnia w nim siebie. Spelnia — to
znaczy urzeczywisinia, niejako doprowadza do wilasciwej pei-
ni te strukture, ktéra jest dla niego znamienna z racji oso-
bowosei, z tej racji, ze jest kims a nie tylko czyms. Jest to
struktura samo-panowania oraz samo-posiadania. Intencjo-
nalnos¢ chcenia i dzialania, wyjScie na zewngtrz siebic ku
przedmiotom przedstawiajgcym sie czlowiekowi jako rdéznorod-
ne dobra — a wiec ku wartosciom — stanowi réownoczesnie
wejscie we wilasne ,ja” jako najblizszy i najistotniejszy
przedmiot samostanowienia. Na tej strukturze oparta jest

_.158_

Zakaz pobierania jakichkolwiek optat za udostepnienie i pobranie tej ksiazki w tym pliku. Darmowe pobranie tej
ksiazki (w tym pliku) jest u gory na prawym marginesie http://jozefbizon.wordpress.com pod zdjeciem z JP II.




Strona 161 z 329

moralno$¢ jako fakt egzystencjalny, dzigki tej strukturze
wchodzi ona w wewnetrzny ustrdj czlowieka jako osoby i uzy-
skuje w nim swa trwalosé. Owa trwalo$¢ wiaze sie z nie-
przechodnioscia czynéw a zarazem o nieprzechodnio$ci tej
w szczegblny sposob stanowi. Czyny ludzkie trwaja w czlo-
wieku dzigki wartosciom moralnym, ktére stanowig rzeczy-
wisto§¢é przedmiotowa najscislej spdjna z osobg. Czlowiek
jako osoba jest kims, a jako ktos jest dobry albo zly.

Moralno$¢ mozna oczywiscie do pewnego stopnia wydzie-
li¢ z tego splotu, z tego egzystencjalnego caloksztattu, jaki
stanowi ona wraz z osobg. Poniekad jest to nawet nieodzowne,
gdyz splot 6w stanowi rzeczywisto$é zbyt bogata, azeby
réwnoczesnie i w réwnej mierze moina interpretowaé¢ zaréw-
no strukture osoba-czyn jak i moralnosé, nie méwiac juz
o calym profilu normatywnym, w ktérym wyraza sie wia-
Sciwos¢ etyki. Dlatego tez w etyce spotykamy sie zwykle
z dalej lub blizej idacym wypreparowaniem rzeczywistosci
moralnej, z pewnego rodzaju wylaczeniem jej przed nawias,
jak to juz okreslono w czesci I. Tym niemniej moral-
nos¢ jako rzeczywistosé egzystencjalna po- .
zostaje zawsze w Scislym zwiazku z czlo-
wiekiem jako osoba. W osobie ma swoj zywotny ko-
rzen. W rzeczywistosci nie istnieje ona poza spelnianiem czy-
nu oraz poza spelnianiem siebie poprzez czyn. Spelnianie
siebie poprzez czyn to tyle co urzeczywistnianie samo-pano-
wania oraz samo-posiadania dzieki samo-stanowieniu. Tylko
w takim dynamicznym cyklu mozliwa jest moralno$é¢ jako
fakt, jako rzeczywistosé. Moralno$é jako rzeczywistosé aksjo-
logiczna polega na zupelnie szczegblnym rozszczepieniu czy
nawet wrecz przeciwstawieniu dobra i zla — wartosci moral-
nych — wewnatrz czlowieka. Filozofia moralnosci bada,
a etyka zaklada te wlaénie rzeczywistosé aksjologiczna. W rze-
czywistosci tej zawiera sie jednakze jakby glebsza warstwa:
jest to rzeczywistos¢ ontologiczna, rzeczywistosé spel-
niania siebie przez czyn, co wlasciwe jest
tylko osobie. Moralno$¢ jako rzeczywistosé aksjologicz-
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na zakorzenia sie w tej rzeczywistosci ontologicznej — ale
zarazem tez ja tlumaczy, pomaga w jej zrozumieniu. Dlatego
to w studium niniejszym tak bardzo podkreslamy doswiad-
czenie moralnosci.

e —————————————

WSTEP DO INTERPRETACJI SUMIENIA

Fakt, ze wyrazenie ,,spelniaé czyn" wskazuje nie tylko na
dzialanie jako skutek zewnetrzny i przechodni, ale takze na
skutek wewnetrzny i nieprzechodni, posiada zasadnicze zna-
czenie dla interpretacji osoby. Rownoczesnie otwiera nam sig
droga do adekwatnej interpretacji sumienia,
ktéra wydaje sig mozliwa zndédw tylko w za- l
lozeniu, Zze speinienie czynu stanowi rowno-
czesnie spelnienie osoby poprzez czyn Na
innej drodze nie wydaje si¢ zrozumiala owa specyficzna zy-
wotnosé sumienia, jego Scisle personalistyczny sens. Z pew-
noscig nie stanowi ono jakiejS mniej lub bardziej oderwanej
dialektyki wartesci, dobra i zla, ale korzeniem swoim sigga
w ow fakt ontologiczny, jakim jest osobowe spelnianie siebie
peprzez czyn. Czlowiek spelnia siebie jako osoba, jako ktos, ,
i jako ktos moze sie stawaé¢ dobry lub zly — to znaczy
moze sig¢ spelni¢ i moze sie poniekad nie spelnié.

W tiym przeciwstawieniu wkraczamy juz w moralnosé
jako rzeczywistos¢ aksjologiczng, ontologicznie bowiem kazdy
czyn jest spelnieniem osoby. Aksjologicznie jednak owo spel-
nienie jest spelnieniem tylko przez dobro, przez zlo moraine
natomiast jest poniekad nie-spelnieniem. Zdaje sie, ze takie
widzenie posiada pewna styczno$é z ujeciem zia — wszel-
kiego, rowniez i moralnego — jako braku. Brak 6w wystepuje
w porzgdku moralnym, w porzadku wiec aksjologicznym
(tzn. w porzadku wartosci); skad przenika do porzadku onto-
logicznego. Wartosci moralne bowiem sg tak istotne dla osoby,
ze prawdziwe jejspelnieniedokonuje sie nie
tyle przez sam czyn, ile przez moralng dobroé
tego czynu. Zlo zas moralne stanowi raczej o nie-spel-

——— -
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nieniu, chociaz osoba réwniez woéwczas spelmia czyn. Spel-
niajgc za$ czyn, spelnia w nim takze ontologicznie siebie,
Najglebsza rzeczywisto§é moralnosci mozna przeto ujaé jako
spelnianie siebie w dobru lub tez w zlu — to drugie jest
wlasnie niespelnieniem.

Juz samo spelnianie siebie, (ktore realizuje sie przez kazde
»Spelniam czyn”) — jako fakt w znaczeniu ontologicznym,
pozwala nam mysleé o osobie ludzkiej jako o bycie ponten-
cjalnym, a nie w pelni aktualnym. Gdyby osoba ludzka byla
tzw. czystym aktem, woéweczas nie istnialaby w niej mozli-
wos¢ zadnej aktualizacji. Do takiego myslenia o osobie i czy-
nie przyzwyczaila nas tradyeyjna metafizyka realistyczna,
odzwyczaila zas nieco pdzniejsza filozofia §wiadomosci. Jasng
jednak jest rzecza, iz osoba, czyn oraz ich dynamiczna spéj-
nosé, nie jest tylko pewna trescia Swiadomosci, ale jest
poza-$wiadomosciowa rzeczywistoscia. Skoro osoba spelnia
czyn, a przez niego i w nim spelnia réwniez siebie, zatem
moralno$¢é rozwazana od strony ontologicznej swiadczy
o tym, co metafizyka tradycyjna okreslala
jako przygodnos$é (contingentia) byvtu: czlowiek
jest bytem przygodnym. Kazdy byt, ktéry musi do-
chodzi¢ do wilasnej pelni, ktéry podlega aktualizcji — jest
przygodny. W inny jeszcze sposéb zdaje si¢ o tym swiadczyé
moralnosé jako fakt aksjologiczny. Mozliwosé bycia dobrym
-lub ziym czyli spelniania siebie w dobru lub zlu moralnym
(to drugie jest aksjologicznym nie-spelnieniem) $wiadezy
o szczegblnej przygodnosci osoby. Fakt, Ze moze ona by¢é dobra
-lub zla, wynika z wolnosci, ujawnia tez i potwierdza wolnosé.
Ujawnia réwnoczeénie, iz wolnos¢ ta moze byé dobrze lub zle
-uzyta. Czlowiek nie jest bezwzglednie zakorzeniony w dobru
ani tez pewny swojej wolnosci. Na tym wlasnie polega etyczny
aspekt przygodnosci osoby, a zarazem znaczenie sumienia.

Sumienie ujawnia tez tkwiaca w wolnosci czlowieka zalez-
nos¢ od prawdy. Zalezno$é¢ ta jest, jak stwierdziliSmy uprzed-
‘nio, podstawg samc-zaleznosci osoby czyli wolnosci w jej za-
‘sadniczym znaczeniu — wolnosei jako auto-determinacji.
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Wraz z tym jest ona takze podstawg transcendencji osoby
w czynie. Transcendencja osoby w czynie to nie tylko samo-
zaleznosé, zalezno$é od wlasnego,,ja”’. Wchodzi w nig réwno-
czeS$nie moment zaleznosci od prawdy — i moment ten osta-
tecznie ksztaltuje wolnoéé. Nie realizuje sie ona bowiem przez
podporzadkowanie sobie prawdy, ale przez podporzadkowa-
nie sig¢ prawdzie. Zaleznos¢ od prawdy okresla granice wia-
Sciwej osobie ludzkiej autonomii.

Osobie ludzkiej przysluguje wolnosé¢ nie jako czysta nie-
zaleznosé, ale jako samo-zaleznosé, w Kktorej zawiera sie
zaleznos¢ od prawdy. Ona to stanowi nade wszystko o ducho-
wym dynamiZmie osoby. Ona tez réwnoczesnie wskazuje na
dynamike spelniania si¢ osoby, jak i jej nie-spelniania sie
w znaczeniu etycznym. Kryterium podzialu i przeciwstawie-
nia sprowadza si¢ do prawdy: osoba jako ,kto§” obdarzony
dynamizmem duchowym spelnia sie poprzez dobro prawdzi-
we, nie spelnia sie natomiast poprzez nie-prawdziwe dobro.
Linia podzialu, rozszczepienia i przeciwstawienia miedzy do-
brem a zlem jako wartoscig i przeciw-wartoscig moralna,
sprowadza si¢ do prawdy. Zaleznos¢ od prawdy konstytuuje
osobe w jej transcendencji: transcendencja wolnosci przecho-
dzi w transcendencje moralnosci.

Pojecie transcendencji osoby mozna rozszerzyé i rozpa-
trywaé w kategoriach metafizycznych. Utozsami sie ona wow-
czas z wlasciwym czlowiekowi jako osobie
stosunkiem do transcendentaliéw: do bytu,
prawdy, dobra, piekna. Przystep do nich posiada czlowiek
poprzez mysl, a w slad za mysla, za umyslem — i poprzez
czyn. W tym ujeciu czyn sluzy réwniez realizacji prawdy,
dobra i piekna. Pod takim katem widzenia rozpatrywano bar-
dzo czgsto czyn w metafizyce tradycyjnej. W nieco inny spo-
sob dokonywalo si¢ to w metafizyce platonskiej, w inny spo-
so6b w arystotelesowskiej. Przy calej odrebnosci jednak pewne
tematy pozostaly wspdlng wiasnoscig tych réznych metafizyk
oraz zbudowanych na ich kanwie antropologii. Antropologie
te réowniez byly metafizyczne, stanowily cze$¢ metafizyki
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szczegolowej. Widzenie transcendencji czlowieka — osoby
poprzez stosunek do transcendentaliéw niczego nie traci na
swym znaczeniu. Transcendencja osoby rozumiana w sposob
metafizyczny nie jest bynajmniej czyms tylko abstrakcyj-
nym. Stwierdzamy bowiem doswiadczalnie, iz duchowe
zycie czlowieka skupia sie i pulsuje wokol
prawdy,dobra i piekna. Mozna wiec smialo méwié¢ na
gruncie osoby ludzkiej o pewnym doswiadczeniu transcenden-
taliow, ktdre idzie w parze z doswiadczeniem osobowej trans-
cendencji.

W niniejszym jednak studium — nie odrywajac sie od
tego doswiadczenia — pragniemy wskazaé na blizsze i bar-
dziej konkretne znaczenie transcendencji osoby w czynie. Jest
to, jak stwierdziliSmy, transcendencja wolnosci — ktéra urze-
czywistnia sie w moralnosci. Jest to urzeczywistnienie poprzez
czyn. Spelniajgc czyn, czlowiek spelnia w nim siebie, staje sie
bowiem jako czlowiek — jako osoba — dobrym lub zlym.
Spelnianie to dokonuje sie na podstawie samostanowienia
czyli wolnosci. Wolnos§é zawiera w sobie zalez-
nos¢ od prawdy, cozcalg wyrazistosScia prze-
jawia sie w sumieniu. Funkcja sumienia bowiem po-
lega na okresleniu prawdziwego dobra w czynie i na stwo-
rzeniu wraz z tym powinnosci. Powinnosé jest doswiadczalng
postacig zaleznosci od prawdy, ktérej podlega wolnosé osoby.
Wilasciwa i zupelna funkcja sumienia nie jest li tylko po-
znawcza, nie polega na wskazniu ,,x jest dobre — x jest praw-
dziwym dobrem”, ,y jest zte — y nie jest prawdziwym dob-
rem”. Wlasciwa i zupelna funkcja sumienia polega na uza-
leznieniu czynu od prawdy. W tym za$ zawiera sie¢ uzaleznie-
nie samostanowienia czyli wolnosci woli od prawdziwego
dobra — albo raczej: uzaleznienie jej od dobra w prawdzie.

I otéz takie uzaleznienie od dobra w praw-
dzie stwarza niejako nowa rzeczywistos¢ wewngtirz
osoby. Jest to rzeczywistos¢é normatywna, wy-
raza sie ona za$§ przez formulowanie i oddzialywanie norm
na czyny ludzkie. Normy owe biorg swoisty udzial w spel-
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nianiu czynoéw, ktére jest zarazem spelnianiem siebie —
czyli osoby — przez czyn. Rzeczywistoé¢ normatywna jest
istotna i wlasciwa dla moralnosci i etyki choé¢ nie tylko dla
niej. Obok wlasciwych dla moralnosci norm, ktére mozna
okreglaé jako normy etyki, znachodzimy w integralnym do-
$wiadezeniu czlowieka i normy logiki, i normy estetyki, i chyba
jeszcze inne. Jedne zwiazane z dziedzing poznania teoretycz-
nego i prawdy teoretycznej, drugie z dziedzing sztuki i piekna.
Zarysowuje sie pewnego rodzaju afiliacja porzgdku norma-
tywnego do $wiata transcendentaliéw z jednej strony, z dru-
giej strony zas do réznokierunkowego dzialania czlowieka.

Normy etyki roznig sie jednak od norm logiki czy tez
estetvki, jak na to wskazala juz filozofia tradycyjna. Tylko
normy etyki, kiére odpowiadaja moralnosci, odnosza sie do
czynu i do czlowieka jako osoby. Przez nie bowiem sam czlo-
wiek jako osoba staje sie¢ dobry lub zly: przez nie — to zna-
czy w zaleznosci od nich, na zasadzie zgodnosci z nimi lub
nie-zgoednodei. Normy logiki ani tez normy estetyki nie maja
takiego wplywu na czlowieka, nie sa bowiem — jak trainie
rozréznia Arystoteles — normami dzialania, czynu, ale tylko
normami wytwarzania. W ich polu widzenia nie stoi sam
czlowiek jako osoba, ale tylko wytwér czilowieka, jego dzielo.
Dziclo to moze byé rozpatrywane pod katem wlasciwosci
prawdy lub pieckna — bedzie tedy prawdziwe lub falszywe
(bledne), bedzie piekne lub brzydkie. Jednakze taka kwa-
lifikacja dziela, wytworu, poza ktéorym stoi
réwniezcaly s$wiatnorm, nie jesttymsamym,
co kwalifikacja — lub dyskwalifikacja sa-
mej osoby.

W niej tez tylko urzeczywistnia si¢ owo spelnienie, ktére
odpowiada ontologicznie samej strukturze osoby. Osoba spel-
nia siebie przez swoéj czyn, uzyskuje jako osoba wilasciwa
sobie pelnie czy tez postaé — jest to wlasnie owa postac
samo-wlasnosci i samo-panowania. Przez czyn osoba urze-
czywistnia siebie jako ,.kto$” i jako ,ktos” tez siebie ujawnia.
W parze z tym spelnieniem — i tylko w parze z nim, owszem
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w bezposéredniej laczno$ci — idzie spelnienie siebie w zna-
, czeniu aksjologicznym i etycznym, spelnienie poprzez war-
to$¢ moralng. Spelnienie lub nie-spelnienie. W tym miejscu
ksztattuje sie funkcja sumienia. Wyznacza ja ontologia osoby
i czynu oraz wlasciwa tylko osobie w porzadku duchowym
wewnetrzna zaleznos¢ wolnosci od prawdy.

PRAWDZIWOSC A SWIADOMOSC

Analiza dotychczasowa pozwolila nam ustali¢, ze spelnie-
| nie laczy sie ze skutkiem wewnetrznym 1 nieprzechodnim
czynu. W skutku tym dzialanie czlowieka niejako zatrzymuje
sie w osobie i utrwala sie w niej. Dokonuje sie to za§ dzieki
samo-zaleznosci, ktora stanowi podstawowg strukture wolnos-
ci ludzkiej woli, a ktéra w sobie zawiera i ujawnia zdolnosé
uzalezniania czlowieka i jego czynow od prawdy. Zdolnos¢ ta
ktora przejawia si¢ w sumieniu, wskazuje na najgleb-
szg rzeczywistosé samego bytu osoby. Rze-
czywistosci tej od dawna nadawano nazwe
umystu. Umyst bywa pojmowany potocznie jako organ
myslenia, chociaz samag funkcje myslenia przypisuje sie ra-
czej rozumowi. Umyst natomiast oznacza nade wszystko samg
-wlasciwosé czlowieka-osoby, podobnie jak wiasciwoscia jego
jest wolno$é. Wlasciwosé ta pociaga za soba zdolnosé mysle-
nia. Istotne dla tej zdolno$ci jest nie samo ksztaltowanie
mysli, ale ujmowanie prawdy, odroznianie tego, co jest
prawdziwe, od tego, co prawdziwe nie jest. Umyst jako wlasci-
g wos¢ czlowieka pozwala mu pozostawaé w mozliwie wszech-
stronnym kontakcie z rzeczywistoscia, ktora staje sie trescig
poznania i przybiera w myslacym podmiocie swoista postac
umystows. Tomasz z Akwinu dal temu wyraz w zdaniu intel-
! lectus est quodammodo omnia.

Rownoczesnie jednak poprzez zdolnosé ujmowania prawdy
i odroznienia jej od nie-prawdy, od bledu, umyst — a w szcze-
golnosei rozum — stanowi podstawe swoistej nadrzednoscei
czlowicka w stosunku do rzeczywistosci, do przedmiotow
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poznania. Nadrzedno$é ta wchodzi do caloksztaltu doswiad-
czenia transcendencji, ktora poddajemy analizie w obu ostat-
nich rozdzialach. Jest to nadrzednos¢ — transcen-
dencja poprzez prawdziwos¢ nie zas poprzez
samg Swiadomos$é Juz kilkakrotnie dokonaliSmy roz-
roznien, ktore na to wskazujg. Zroédia ludzkiej swiadomosci
nalezy szukaé w umysle, gdyz posiada ona charakter umysio-
wy. Jednakze wlasciwa jej funkcja nie polega na samym
dociekaniu prawdy, ale raczej na odzwierciedlaniu oraz na
subiektywizacji. Swiadomosci zawdzigeza tez czlowiek uwew-
netrznienie samego sicbie oraz §wiata przedmiotéw, z kto-
rymi pozostaje w kontakcie. Jednakze obie funkcje swiado-
mosci — choé wskazuja na umysl jako na swoje zrédlo — to
przeciez wydaja sie jakby wtornie tylko zwigzane z jego
wlasciwym dynamizmem. Dynamizm umysiu polega na ujmo-
waniu prawdy, co laczy si¢ nade wszystko z obiektywizacjs.
Polega on na czynnym odrdznianiu prawdy od nie-prawdy.
Swiadomosé w swej funkeji odzwierciedlajacej czy reflek-
sywnej w tym juz nie bierze czynnego udzialu — raczej tylko
czerpie swa zawartoSé znaczeniowg z dzialania umyslu skie-
rowanego ku prawdzie.

Ale tez wiasnie to dzialanie umyshi, ten wysilek skiero-
wany ku prawdzie, nie zas sama tylko Swiadomos¢ — jest
podstawa transcendencji osoby. Wysilek ten okreSlamy tutaj
jako prawdziwosé. Wskazuje on na istotny dynamizm mys$le-
nia. Ujmowanie bowiem prawdy nie jest jakim$ statycznym
porzadkiem umystu, ale jest swoistym dazeniem. Prawda jest
dla niego celem. Czlowiek dazy do prawdy, a umysl laczy
w sobie zdolno$é jej ujmowania (poprzez odroznianie od nie-
-prawdy) oraz potrzebe jej dociekania. Juz w tym 2zaznacza
sie jego dynamiczne podporzadkowanie wzgledem prawdy, kto-
ra jest rownoczesnie jakby wlasnym Swiatem umyshu ludzkie-
go. Podporzadkowanie to warunkuje nadrzednosé czyli trans-
cendencje osoby. Czlowiek nie jest tylko biernym zwierciadiem,
ktére odbija przedmioty, ale zachowuje w stosunku do nich
jakby dystans przez prawde czy tez wyz-
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szo$¢é prawdy. Ten dystans czy tez wyzszos¢ jest czyms
istotnym dla osobowosci. O tyle tez trafnie podkresla stara
definicja Boecjusza rozumnosé czyli umyst jako distinctivum
osoby: persona est individua substantia rationalis naturae.
Uprzednio juz zwracaliSmy uwage na 6w rys strukturalny
osoby, ktérym jest samo-posiadanie i samo-panowanie. Struk-
r tury te sa zasadnicze dla ujecia czynu w jego istotnej zalez-
nosci od osoby, jego przechodniosci przy réwnoczesnej nie-
przechodniosci. To, ze czyn pozostaje w osobie przez swa mo-
ralna wartos¢ — to ma swe Zrédlo 1 podstawe w sumieniu.
Sumienie za$§ wiaze sie w czlowieku z umy-
stem nie poprzez samg $§wiadomos¢ ale po-
przez prawdziwos$é. Podkreslano wielokrotnie, ze
sumienie jest sadem, ktéry okre§la wartosé moralng czynu,
dobro lub zlo w nim zawarte. Jest to ujecie sluszne, choé
chyba czeéciowe. Zdaje sie, ze nie sposéb uchwycié calo$cio-
wej specyfiki sumienia bez uprzedniego zarysowania struk-
tury osoby, struktury samo-posiadania oraz samo-panowania.
Na gruncie tych struktur tlumaczy sie dopiero dynamizm
samo-stanowienia oraz réwnolegly don dynamizm spelnienia.
Sumienie jest w nim zakorzenione. Jest ono nieodzownym
warunkiem spelnienia siebie w czynie. Czlowiek-osoba spelnia
siebie, jak powiedziano, w znaczeniu ontologicznym i zarazem
aksjologicznym czyli etyeznym. W tym drugim zachodzi spel-
nienie przez dobro oraz nie-spelnienie przez zio moralne.
To wlasnie bezposrednio zalezy od sumienia. Do jego
caloksztaltu nalezy réwniez powinnos$é, ale te, przeanalizujemy
z kolei. Na plan pierwszy wysuwa sie prawdziwos$é, od ktérej
powinnosé zalezy. Kiedy mowimy, ze sumienie jest sadem,
wowczas bierzemy pod uwage jakby ostatni jego etap a zara-
zem — bardzo czesto — aspekt tylko formalny, (z czym laczy
si¢ czesto intelektualistvezne rozumienie sumienia). Sumienie
pojmowane calo$ciowo jest zupelnie swoistym wysilkiem oso-
by zmierzajacym do ujecia prawdy w dziedzinie wartosci.
Jest naprzod szukaniem tej prawdy i jej dociekaniem, zanim
stanie sie pewno$cia i sagdem. Wiadomo zreszty, ze nie zawsze
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sumienie jest pewne — i nie zawsze tez jest prawdziwe czyli
zgodne z rzeczywistoscig dobra. Ale wlasnie to réwniez po-
twierdza, ze nalezy je zwigzaé z porzadkiem prawdziwosci
a nie tylko samej Swiadomosci. W tym sSwietle, moéwienie
o czynie jako o dzialaniu tylko ,Swiadomym” zdaje sie grze-
szy¢ jakas nie-adekwatnoscia.

Ow wysilek sumienia jako zadanie umyslu zmierzajgcego
do prawdy w dziedzinie warto$ci nie posiada charakteru do-
ciekania teoretycznego. Zwiazany jest on natomiast
najscislej ze szczegélng struktura woli
jako samostanowienia,  a zarazem ze struk-
turgsamejosoby. Z niej wynika i do niej tez w swoisty
spos6b zmierza. Oto wola — jako wiadomo — odznacza sie
nastawieniem intencjonalnym, jest zawsze chceniem jakiego$
przedmiotu pod katem wartosci. Jednakze chcenie to nie
pozostaje oderwanym aktem intencjonalnym, lecz posiada
znaczenie nieprzechodnie w osobie. Chcac czego$ poza soba,
w jaki$ sposéb przez to samo odnosze sie wola do siebie.
Zadne chcenie jako akt intencjonalny nie moze ominaé wia-
snego ,,ja”, ktore jest poniekad pierwszym przedmiotem woli.
Wolnosé jako niezalezno$é w stosunku do mozliwych przed-
miotéw chcenia zaklada wolnosé jako samo-zaleznosé. Wysilek
sumienia zwigzany jest najsciflej z taka rzeczywistoscia ludz-
kiej wolnosei. Jezeli jest to wysilek umyslu zmierzajacego
do prawdy w dziedzinie wartosci, to nie chodzi w nim
o same tylko oderwane wartosci przedmiotéw chcenia, ale
chodzi w nim — wraz z nieprzechodnioéeig czynu —a podsta-
wowg warto$¢ osoby jako podmiotu woli a wraz z tym jako
sprawcy dzialania.

Chodzi wiec o to, aby byé dobrym — a nie byé¢ zlym. Aby
przez czyn staé sig dobrym — a nie staé sie zlym. Poprzez
takg tresé dotykamy samych normatywnych
korzeni prawdziwosci tkwiacych w sumie-
niu. Dotykamy wiec samej istoty spelnienia
siebie, spelnienia osoby, ktére we wlasciwym jej
dynamizmie przebiega niejako réownolegle do samostanowie-
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nia. Sumienie wnosi w nie moc normatywna prawdy, ktéra

warunkuje nie tylko spelnienie czynu przez osobe, ale tez

spelnienie siebie. Wlasnie w takim spelnieniu owa szczegélna,

wlasciwa osobie, struktura samo-posiadania oraz samo-pano-

wania potwierdza sie a zarazem urzeczywistnia, aktualizuje.

Prawdziwos$é, moc normatywna prawdy zawarta w sumieniu,

Y stanowi jak gdyby zwornik tej struktury. Poza nia, w oder-

waniu od niej, nie sposéb wlasciwie pojaé czy tez zinterpre-

towaé sumienia — a szerzej biorae, calej specyfiki porzadku

normatywnego. Chodzi tu przede wszystkim o normy moral-

nosci, one bowiem shuza spelnianiu czynoéw czyli spelnianiu

osobowego ,,ja” przez czyny, podczas gdy normy wyliwarza-

nia sluza tylko wartosciom ludzkich wytworéw czyli dziel,

jak to juz uprzednio zostalo przypomniane. Dlatego tez w stu-

dium niniejszym uwzgledniamy przede wszystkim te moc

normatywng prawdy, jaka wlasciwa jest su-
mieniu

Wspélczesni analityey dokonuja tutaj daleko idacej abstrak-

cji, czyniac przedmiotem swych badan samga prawdziwosé¢ lub

nieprawdziwosé zdan normatywnych. Stoja zreszta na stano-

wisku, ze zdaniom tym nie mozna przypisywaé¢ wartosci logi-

cznej: prawdziwosci czy tez nieprawdziwosci nie sposob orze-

kaé w stosunku do zdan, ktérych funktor zdanio-twoérczy wy-

raza sie slowem ,powinien”, mozna jg orzeka¢ tylko w sto-

sunku do zdan, ktérych funktor zdanio-twérczy wyraza sig

slowem ,jest”. Stanowisko to w niczym nie zmienia czy

tez nie umniejsza faktu sumienia jako podstawowej rzeczywi-

stosci doswiadczalnej, w ktérej osoba najpelniej ujawnia sig

(czy nawet wrecz ,,objawia sie”) sobie a takze i innym oso-

bom. Fakt sumienia nie jest tak subiektywny, aby nie byl

w pewnej mierze inter-subiektywny. W sumieniu zas doko-

nuje sie owo szczegblne sprzegniecie prawdziwo-

§ci z powinnos$cia, ktéra przejawia sie jako

moc normatywna prawdy. Osoba ludzka w kazdym

swoim czynie jest naocznym Swiadkiem przejscia od ,,jest”

do ,,powinien”: od x jest prawdziwie dobre” do »powinienem
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spelni¢ x”. Wobec takiej rzeczywistosci etyka jako filozofia
czyli madrosé i jako nauka czyli takze pewna metoda scislego
dochodzenia prawdy nie moze pozostawi¢ osoby bez oparcia.
Slusznie wiec uwaza ona za swe naczelne zadanie potrzebe 2
uzasadnienia norm moralnosci, azeby w ten sposob przystuzyé
sie prawdziwesei sumien.

Ta ostatnia dygresja dotyczy etyki. Zdaje sie jednak, ze
wiasnie w tym punkcie analizy rzeczywistosci osoby i czynu
nalezalo ja wypowiedzieé.

POWINNOSC. POWOLANIE

Moc normatywna prawdy tlumaczy sie przez powinnosé —
i zarazem tlumaczy powinnosé. Fakt, ze prawdziwosé, stwier-
dzenie ,x jest prawdziwie dobre”, wyzwala poprzez sumienie
wewnetrzny jakby przymus czy nakaz w postaci ,.powinie-
nem spelni¢ czyn, przez ktéry urzeczywistnie owo x”, jest
najscisle] zwigzany ze swoistym dynamizmem spelnienia sie-
bie, spelnienia osobowego ,,ja” w czynie i poprzez czyn. Pod
tym wlasnie katem widzenia zamierzamy
rozwazaé¢ powinnosé w niniejszym studium.
Wiadomo bowiem, ze w rozwazaniu jej moga byé stosowane
takze inne katy widzenia. Powinno$é mozna rozwazaé jako
konsekwencje pewnej zasady moralnej czy prawnej. Zasade
taka nazywa sie norma z uwagi na jej tre$é, ktéra nie jest
tylko stwierdzajaca, nie wyraza sie funktorem ,jest”, ale
zobowigzujaca — wyraza sie funktorem ,,powinien” lub ,na-
lezy”. W tym ujeciu powinnos¢ — moralna czy prawna —
moze wystgpi¢ jako cos pochodzjcego z zewnatrz podmiotu-
-osoby. Powinno$é taka okresla czlowiekowi jako jednostce
spoleczne jego zobowigzania wzgledem innych oraz wzgledem
calego spoleczenstwa, do ktérego przynalezy. Sfera powinnosci
osoby wzgledem innych oséb stanowi jeszcze inne zagad-
nienie, zwigzane z porzadkiem uczestnictwa, kiére przejawia
si¢ jako wspélzycie i wspéldzialanie oséb — bedzie o tym
mowa w odrebnym rozdziale.

Zakaz pobierania jakichkolwiek optat za udostepnienie i pobranie tej ksiazki w tym pliku. Darmowe pobranie tej
ksiazki (w tym pliku) jest u gory na prawym marginesie http://jozefbizon.wordpress.com pod zdjeciem z JP II.




Strona 173 z 329

Jednakze wszystkie te postaci powinnosci wzgledem kogos,
wyznaczone calym zespolem norm moralnych czy prawnych,
zakladaja powinnosé jako specyficzng rzeczy-
wistosé wewnatrzosobowa. Jest to rzeczywistosé
dynamiczna, stanowigca skladnik integralny spelniania czynu,
ktére jak juz wielokrotnie stwierdziliémy jest zarazem spel-
nieniem siebie jako osoby. Fakt, ze czlowiek spelniajac czyn,
spelnia réwnoczesnie siebie przez prawde, unaocznia si¢ w su-
mieniu. Istnieje korelacja pomiedzy sumie-
niem jako wewnatrzosobowym Zrédiem po-
winnos$ci a obiektywnym porzadkiem norm
moralnych czy tez prawnych — porzadkiem, ktéry
swym znaczeniem wykracza poza jedna osobg i jej konkretne
wnetrzne. Niemniej powinnoscio-twércza sila tych norm lezy
w tym, ze obiektywizuja one w skali spolecznej, w wymiarze
poniekad miedzy-osobowym a poniekad ponad-osobowym,
jakies prawdziwe dobro. Podstawowa wartosSé norm
lezy w prawdziwosci dobra, ktérew nich jest

zobiektywizowane, a nie w samej powinnosci, cho-
ciaz formuly normatywne uzywane w danych wypadkach
akcentuja powinnos¢, postugujac sie takimi wyrazeniami jak
.powinno sig”, ,nalezy”, ,istnieje obowigzek” itp. Tym nie-
mniej istota zdan normatywnych moralnosci czy prawa tkwi
“ w prawdziwosci dobra, jakie w nich jest zobiektywizowane.
| Przez te prawdziwos¢ uzyskuja one kontakt z sumieniem,
[ ktére prawdziwos¢ te niejako przetwarza w konkretna i real-
ng powinnosé. Zachodzi to nawet wowezas, kiedy sumienie
jakby tylko przyjmuje powinncs¢ na podstawie obiektywnych
norm moralnosci czv prawa. Trzeba pamieta¢, iz prawdziwesé
| dobra w normach tych zawarta moze byé bezposrednio oczy-
| wista, z czym wiaze sie bezposrednie przejecie tresci norma-
tywnych przez sumienie i nadanie im wlasnej mocy norma-
tywnej. Kiedy indzie] — gdy brak takiej oczywistosci —
sumienie bardzo wyraznie dokonuje weryfikacji norm, ich
uprawdziwienia na wlasnym gruncie.

Prawdziwo$é jest bowiem naj$cislej sprzegnigta z powin-
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noscig. Nie chodzi tutaj tylko o obiektywng prawdziwos$é norm
in abstracto, ale 0 samo przezycie tej prawdziwo-
$ci, ktore wyraza sie przekonaniem czyli
podmiotowa pewnosScig, ze taka lub inna norma
wskazuje prawdziwe dobro. Im glebsze jest to przekonanie,
tym mocniejsze wywoluje zobowigzanie czyli powinnosé.
Przezycie powinnosci jest najsciSlej zespolone z przezyciem
prawdziwosci. Niejednokrotnie — a nawet prawie z reguly —
mowi sie w tym wypadku nie tyle o prawdziwosci ile o slusz-
nosci. Sady teoretyczne sy prawdziwe lub bledne, normy na-
tomiast sg sluszne lub niesluszne. Etymologia zdaje sie wska-
zywac na te konsekwencje norm, jaka jest wlasnie powinnosé.
w»Slusznos§¢” bowiem posiada ten sam rdzen co ,siu-
cha¢” ezyli ,,byé postusznym”. Stad norma sluszna to taka,
ktorej nalezy sluchaé, zawiera bowiem w sobie podstawe po
temu, jest prawdziwym zrédiem posluszenstwa sumienia.
Norma niesluszna — wprost przeciwnie.

Mimo wielkiej trafnosci i odpowiedniosci przydawek ,,stu-
szna — niestuszna” w zastosowaniu do norm, wydaje sie jed-
nak, ze pozostawiaja one nieco w cieniu sam moment praw-
dziwosei, jej przezycie oraz zwigzang z nim transcendencje
osoby w akcie sumienia. Nie chodzi bynajmniej o to, azeby
sumieniu nada¢ moc prawodawcza, jak to postulowal Kant,
utozsamiajgc owg moc z pojeciem autonomii czyli wolnosei
osoby. Sumienie nie jest prawodawcs, nie tworzy samo
norm — raczej znajduje je jakby gotowe w obiektywnym
porzadku moralnosci czy prawa. Poglad, wedle ktérego indy-
widualne sumienie czlowieka mialoby samo stanowi¢ o tym
porzadku jest przeoczeniem wlasciwych proporcji, jakie za-
chodza pomiedzy osoba a spoleczenstwem czy wspoOlnotg —
w innym zas porzadku pomiedzy osobg stworzong a Stwoérca.
Poglad taki musi stanowi¢ korzen indywidualizmu i zagro-
zenie ontycznej oraz etycznej rownowagi osoby. Réwnoczesnie
jednak nalezy przyjaé, ze stanowiska integralnego doswiad-
czenia czlowieka jako osoby, ze funkcja sumienia nie spro-
wadza sie do jakiego$s tylko mechanizmu dedukeji czy apli-
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kacji norm, ktérych prawdziwosé tkwi w formulach abstrak-
cyjnych, ewentualnie skodyfikowanych, gdy chodzi o porza-
dek prawny stanowiony.

Sumienie jest twércze w zakresie samej
prawdziwo$ci norm czyli zasad dzialania stanowiacych
. obiektywny trzon moralnosci czy prawa. Tworczo$¢ jego nie
ogranicza sie do prostego zalecania, nakazywania czyli wywo-

lvwania powinnosci réwnoznacznej z postuszenstwem. Prze-
| zycie stuszno$ci jest wyprzedzone i zintegrowane przeZzyciem
, prawdziwosci. Przezycie prawdziwosci zawiera sie w uznaniu
normy, z czym lgczy sie sila podmiotowego przekonania.
W tym wszystkim sumienie jest twércze w zakresie prawdzi-
wosci normy. Tworczoéé ta pokrywa sie z wymiarem osoby —
jest calkowicie wewnetrzna i przyporzadkowana do dziala-
nia, ktére jest czynem tejze osoby, a zarazem momentem
spelnienia przez nia siebie samej. Sumienie nadaje normom
te jedyng i niepowtarzalng postaé, jaka po-
siadaja one wlasnie w osobie, w jej przezy-
ciuiwjejspelnieniu. W §lad za urobieniem przeko-
nania i pewnosci, za takim uksztaltowaniem prawdziwosci
normy wedle wymiaru osoby — idzie powinno$é. Powinnosé
czyli moc normatywna prawdy w osobie, zwigzana najsScislej
z sumieniem, Swiadezy o tym, Zze osoba w dzialaniu jest
wolna. Prawda bowiem nie niweczy wolnosci, ale ja wyzwala.
Napiecie, jakie zachodzi pomiedzy obiektywnym porzadkiem
norm a wewnetrzna wolnoscia podmiotu-osoby, roziadowuje
sie przez prawde, przez przckonanie o prawdziwosci dobra.
Nie rozladowuje sie ono przez sam tylko nacisk, przez sile
nakazu czy przymusu. Sw. Pawel najstuszniej postuluje
rationabile obsequium — jest to personalistyczny synonim
powinnosci. Srodki przymusu przeslaniaja wlasciwg osobie
transcendencje albo tez swiadcza o jej niedojrzalosci. Trudno
zaprzeczyé, ze niedojrzalosé¢ taka czesto ma miejsce, ale nie-
ludzkie jest sprowadzanie powinnosci do samej presji $rod-
kow zewnetrznych.

Wszystko wskazuje na to, ze transcendencja osoby przez
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wolnosé urzeczywistnia sie w prawdzie czy prawdziwosci.
Ona to jest ostatecznym zrédiem transcen-
dencji osoby — i dlatego stara definicja osoby trafnie
uwydatnia umyst (nature rationalis) jako jej podstawe, choé
chyba nie wskazuje dostatecznie na to, w jaki sposéb ow
umysi stanowi o osobie oraz jej transcendencji w dzialaniu.
Moze nawet definicja ta dokonuje zbyt daleko idgcej redukeji
umyslowego pierwiastka osoby do natury — ale o tym jeszcze
osobno bedzie mowa. Powinnos¢ $wiadczy raz jeszeze o tym,
co juz zostalo uwydatnione w rozdziale poprzednim — ze wola
oraz wolno$é osoby posiadajg wilasne i sobie wlasciwe dyna-
miczne przyporzadkowanie do prawdy, wlasny dynamiczny
do niej stosunek. Stosunek ten stanowi o swoistej oryginal-
nosci kazdego rozstrzygniecia czy wyboru, stanowi w szcze-
golny sposdéb o oryginalnosci obowigzku czyli powinnosci.
Powinnosé bowiem jest jakby szczegélnym stopniem zdyna-
mizowania sie woli przez prawde.

Nie jest to, jak juz wspomniano, prawda w znaczeniu
teoretycznym, nawet nie sama prawda aksjologiczna zwigzana
z poznaweczym przezyciem wartosci. Przezycie wartosci nie-
koniecznie wyzwala ich chcenie, a tym bardziej przezycie
powinnosci. Na to, azeby wartos¢ zrodzila powinnosé, musi
ona w szczegolny sposéb stangé na drodze dzialania osoby.

Przejscie wartosci w powinnos¢é stanowi tez
osobne zagadnienie, ktérego tutaj nie analizujemy do konca,
tylko zaznaczamy. PrzejScie owo bardzo czesto dokonuje sie
na drodze powinnosci jakiegos nie-dzialania ze wzgledu na
warto$é. Znaczna wszakze czeSé norm moralnosci posiada
charakter zakazu (np. przykazania Dekalogu). Jednakze cha-
rakter ten bynajmniej nie wyklucza wartosci ani tez jej nie
przeslania — nawet jakby bardziej jeszcze uwydatnia. Tak
np. przykazanie ,nie moéw falszywego Swiadectwa” jeszcze
mocniej akcentuje warto§¢é prawdomoéwnosci, a przykazanie
wnie cudzoloz” caly zespol wartosci zwigzanych z malzen-
stwem, osobg, potomstwem, wychowaniem itp. Ten tak bar-
dzo znamienny dla moralnosci i prawodawstwa sposdb przej-
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$cia od wartosci do powinnos$ci — droga poniekad ne-
gatywng — nie jest jedyny ani pierwszoplanowy. Pierw-
szoplanowa wydaje sie droga pozytywna. Najdoskonalszym
i najpelniejszym przykladem wyzwalania powinnosci przez
warto$¢ na drodze pozvtywnej jest i pozostanie z pewnoscig
ewangeliczne przykazanie ,bedziesz mitowal”. Na tej drodze
wartos¢é po prostu wyzwala powinno$¢ przez swoja tres¢
istotna oraz zwigzang z ta trescia sile atrakcji. Owa tresé
i zarazem sila zatrzymuje sie niejako na progu osoby — a jest
to prég prawdziwosci, od ktoérej zaczyna sie powinnosc.

Powinnosé taka na pozytywnej drodze atrakeji i akcep-
tacji wartoéci uznanych spontanicznie lub refleksyjnie za
prawdziwe, moze sta¢ si¢ wykladnikiem — i to nawet cen-
tralnym — powolania osoby. Zdaje sie, ze wspdlczesna filo-
zofia moralnoéeci wykazuje wyrazng sklonnosé¢ do zestawiania
a nawet przeciwstawiania tych dwu drég: negatywnej, ktéra
bywa utozsamiana z systemem norm (nie catkiem stusznie) —
i pozytywnej, ktorg utozsamia si¢ z hierarchia wartosci. Ta
druga jest droga powolania osoby. Samo zagadnienie powo-
lania zasluguje na osobne studium, podobnie jak wiasciwy
stosunek wartosci do norm. Tutaj zajmujemy sie nim tylko
w aspekcie spelniania czynu, ktére jest zarazem spelnieniem
siebie przez czyn. Trudno nie dostrzec obiektywnej blisko-
éci, moze nawet czeSciowej tozsamosci tak
pojetego spelnienia z powolaniem osoby.
Wydaje sie jednak, ze kazda powinnos¢ — réwniez ta, do
ktérej przejscie od wartosci dokonuje sig na drodze nega-
tynej — daje w jakis sposéb znaé¢ o powolaniu osoby. W kaz-
dej bowiem odzywa sie 6w podstawowy ,imperatyw”: byé
dobrym — nie byé zlym, w ktérym ontologia i aksjologia
czlowicka wlasnie jako osoby stanowi jakoby jedno. Wszystkie
bardziej juz szczegélowe powolania — wezwania, czy tez
moze ,wyzwania”, czlowieka przez wartos¢ — sprowadzaja
sie do tego zasadniczego i podstawowego.

Scisty zwiazek powinnosci z wartoscia ukazuje osobe ludz-
ka w szczegdlnym odniesieniu do wszechstronnie pojetej rze-
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-czywistosci. Jest to nie tylko odniesienie poznawcze, ktiore
niejako skupia te rzeczywistos¢ w soczewce czlowieka-mikro
kosmosu. Cale poznanie poniekad uwewnetrznia rzeczywi-
sto$¢é poza-osobowg w osobie-podmiocie (w szczegdlny sposéb
uwewnetrznia te rzeczywistos¢ wraz z samym podmiotem —
$wiadomosé). Powinnoéé natomiast dziala w kierunku odwrot-
nym: wyprowadza czlowieka w rzeczywistosé, czyni jg pod-
miotem swoistego dramatu (dramatis persona) tej rzeczy-
wistcsci. Jest to — od strony czlowieka-osoby dramat war-
tosci i powinnosci. Czlowiek nie spelnia siebie jako osoby poza
tym dramatem. Owszem, spelnienie to tym bardziej wydaje
sie dojrzale, im dramat wartosci i powinnosci jest w czlo-
wieku glebszy i bardziej gruntowny. Powinnos¢ — i to za-
rowno jako skitadnik calosciowego powola-
niaczlowieka, jaktez jako konkretna zawar-
to$é poszezegodlnego czynu — zdaje sie szczegdlnie
wiele mowié o transcendencji osoby. Poprzez nig ujawnia sig
z jednej strony realnos$¢ tej transcendencji, z drugiej zas jej
niemniej realne granice. Osoba jako specyficzna struktura
samo-panowania i samo-posiadania najwlasciwiej realizuje sie
przez powinnosé. Nie przez sama intencjonalnosé¢ chcen, nawet
nie przez samostanowienie — ale przez powinnosé jako szcze-
gdélng modyfikacje samostanowienia i intecjonalnosci.

W niej osoba réwnoczesnie otwiera si¢ ku wartosciom —
i rownoczesnie zatrzymuje w stosunku do nich miare tej
transcendencji, ktéra warunkuje czyn, pozwala bowiem odroz-
niaé¢ dzialanie od tego ,co tylko dzieje sig w podmiocie —
cziowiek”.

SPRAWCZOSC A ODPOWIEDZIALNOSC

Wydaje sie, ze dokonane dotad analizy stwarzaja juz do-
stateczna podstawe do ujecia i wyjasnienia zwigzku, jaki
w dzialaniu czlowieka zachodzi miedzy sprawczoscia a odpo-
wiedzialnoscig, a zwlaszeza do interpretacji samej odpowie-
dzialnosci. Stosunek pomiedzy sprawczoscig osoby a jej odpo-
- wiedzialnoscig daje podstawe do tych elementarnych usta-
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len, na ktérych opiera sie caly porzadek moralny i prawny
w swym wymiarze miedzy-ludzkim i spolecznym. Tym nie-
mniej stosunek ten, podobnie jak powinnosé, jest przede
wszystkim pewna rzeczywistoécia w osobie, wewnatrz osoby.
Tylko tez dzieki tej rzeczywistosci wewngirz-osobowej moze-
my z kolei méwié o spolecznym znaczeniu odpowiedzialnosci
i ustala¢ w zyciu spolecznym pewne jej zasady. Pierwszy
rzut oka na pojecie odpowiedzialnosci ukazuje, ze czlowiek
jego struktura osobowa, jego swoista transcendencja w dzia-
laniu, jest tu czyms, co naprzéd nalezy poddaé analizie, azeby
rowniez spoleczne i miedzyludzkie znaczenie odpowiedzial-
nosci wlasciwie sige zarysowalo.

Fakt, Ze wigzemy odpowiedzialnoéé bezposrednio ze spraw-
czoscig, ze stwierdzamy ,,czlowiek jest odpowiedzialny za z,
poniewaz jest spraweg x” — wskazuje na duzg zlozonosé,
a przy tym zwartos¢ i kondensacje owych tresci, ktore tkwia
w prostym caloksztalcie ,,czlowiek spelnia ezyn”. Widaé¢ w ni-
niejszych analizach, ile tych tresci sklada sie na rzeczywistosé
spelniania czynu od strony samostanowienia i réwnolegle do
niego od strony spelnienia, ktére wiecej mowi o osobie spel-
niajacej niz o samym czynie spelmionym. Tak tez i odpowie-
dzialno$¢ méwi przede wszystkim o osobie spelniajgcej czyn
i zarazem spelniajgcej siebie przez ten czyn. Chociaz
bowiem odpowiedzialnosé lgczymy bezpo-
Srednio ze sprawczos$cia, to jednak zachodzi
onanietyle przez samga sprawczos$¢ osobyile
przez powinnos$é. Tylko wowezas czlowiek jest odpo-
wiedzialny za x, kiedy powinien byl spelnié¢ x, lub tez gdy
powinien byl x nie spelni¢. Jedno moze zawiera¢ si¢ w dru-
gim z uwagi na to, ze przejscie od wartosci do powinnosci
odbywa si¢ nie tylko drogg pozytywna ale i negatywns.
I tak np. czlowiek, ktory jest sprawcg klamstwa, jest odpo-
wiedzialny za wprowadzenie w blad innych, czego nie powi-
nien byt sie dopuscié, gdyz réwnocze$nie powinien byl prze-
strzega¢ prawdomoéwnosci. Zwigzek odpowiedzialno$ci ze
sprawczoscia implikuje powinnosé.
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Rownoczesnie za$ zwigzek ten wskazuje na to, ze w powin-
nosci zawiera sie zawsze jakie$s otwarcie osoby ku wartosciom.
Odpowiedzialnos¢ jako fakt wewngtrz-osobowy, przezywany
przez czlowieka w najsciSlejszej lgcznosci z sumieniem, wy-
daje sie zakladaé owa specyficzng dynamike woli, na ktorg
zwréciliSmy juz uwage w rozdziale poprzednim. Oto poprzez
analize wyboru i rozstrzygniecia we wiasciwej im oryginal-
nosci doszliSmy do stwierdzenia, Zze wola to nie tyle zdolnosé
dazenia do przedmiotu ze wzgledu na jaka$ jego wartcsé, ile
zdolno$é samodzielnego odpowiadania na te warto$é. Zdol-
nos¢ ta w szczegblny sposéb integruje dzialanie czlowieka,
nadajgc mu rys osobowej transcendencji. W §lad za nig idzie
tez odpowiedzialno§é ktéra najscislej lgczy
sig z czynem wlasnie ze wzgledu na to, ze za-
wiera on w sobie owo znamienne dla woli od-
powiadanie na wartosci. W ten sposéb rysuje sie
uklad ,odpowiadanieodpowiedzialnos¢”. Czlo-
wiek dlatego bywa odpowiedzialny za swe czyny i dlatego
przezywa odpowiedzialnoéé, poniewaz posiada zdolno$é odpo-
wiadania wolg na wartosci.

Zdolnosé¢ ta zaklada prawdziwosé-relacje do prawdy, z kto-
rej wynika powinnos¢ jako moc normatywna prawdy. Powin-
nos¢ stanowi najpelniejszg postaé odpowiadania na wartosci.
Z nig tez najblizej zwigzana jest odpowiedzialnos¢. Odpowie-
dzialnosé zawiera w sobie co$ z powinnosciowego odniesienia
do wartosci. Zarysowuje sie uktad ,powinien-em —
odpowiadam”™ powinnosé-odpowiedzialnose.
Z racji powinno$ci wlasciwe woli odpowiadanie na wartosci
przybiera w osobie i jej dzialaniu posta¢ odpowiada-
nia za wartos$ci. Czyny ludzkie dzigki wlasciwej woli
intencjonalnosci s3 jak wiadomo skierowane ku réznym przed-
miotom ze wzgledu na to, ze stanowia one takie lub inne
dobro — czyli ze wzgledu na wartosci. Chodzi o to, aby skie-
rowanie to bylo prawdziwe, zeby odpowiadalo wilasciwej war-
tosci swego przedmiotu. Tak np. gdy czyn osoby ma za przed-
miot drugg osobe, trzeba by skierowanie do niej odpowiadaio
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wartos$ci osoby. Wehodzi tu jak widaé moment prawdy o przed-
miocie odniesienia czynu. Prawdziwos¢ wywoluje powinnos¢,
a w parze z nig rodzi réwniez odpowiedzialnoéé za przedmiot
pod katem jego wartesei — czyli krotko: odpowiedzial-
nos$ci za wartosé Odpowiedzialnoéé ta poniekad juz
wyprzedza powinnos¢, zawiera si¢ w jej zaistnieniu. Réwno-
czeénie jednak odpowiedzialnosé¢ stwarza jakby dalszg perspek-
tywe powinnoéci, wskazuje na jej nastepstwa w czlowieku.

Odpowiedzialno$¢ bowiem za te wartosé, jaka wiasciwa jest
przedmiotowi dzialania, lgczy sie najsciSlej z odpowiedzial-
noscig za sam podmiot, za te wartos¢, jaka przystuguje kon-
kretnej osobie, konkretnemu ,,ja” — za jej spelnienie w czy-
nie. Woli bowiem wlasciwa jest nie tylko intencjonalnosé czyli
odniesienie do przedmiotéw poza wlasnym ,ja”, ale przede
wszystkim odniesienie do tegoz ,ja”, jego uprzedmiofowienie
w dzialaniu. To tez jest pierwsze i zasadnicze znaczenie samo-
stanowienia i samo-zaleznosci. Na podstawie samostanowienia
i samo-zaleznosci osobowego ,ja” w dziataniu rodzi sie —
wraz z odpowiedzialnoscig za wartoéé¢ intencjonalnych przed-
miotéw — zasadnicza i podstawowa odpowiedzialnosé¢
za warto$§é podmiotu, za warto$¢ moralng wlasnego
»ja”, ktére jest sprawcg czynu. Zintegrowana w taki sposob
odpowiedzialnoéé¢ ,za” stanowi caloksztalt, ktéry w przybli-
zeniu odpowiada temu, co nazywamy odpowiedzialnoscia mo-
ralng. Moze tez w tym punkcie — poprzez analize odpowie-
dzialnosei — widaé najjasniej, ze moralno$é¢ nie sprowadza
sie do elementéw heterogennych, zewnetrznych w stosunku do
osoby, ale znajduje podstawe w osobie samej, w jej ontologii
i aksjologii. Transcendencja moralnosci jako obiektywnego
porzadku, ktéry niejako przerasta osobeg, pozostaje réwno-
czesnie w Scislej korelacji z transcendencja samejze osoby —
ta zas przejawia sie jako samostanowienie, a takze jako spel-
nienie. Odpowiedzialnoé¢ za przedmiot intencjonalny dziala-
nia, nade wszystko za$s odpowiedzialnos¢ za jego podmiot
i sprawce, wskazuje na Scisly zwigzek ze spelnieniem siebie,
z realizacjg osobowego ,,ja” przez kazdy czyn.

L 1
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Do caloksztaltu tej rzeczywistosci, jaka stanowi odpowie-
dzialnoéé, nalezy jeszcze jeden aspekt istoiny, ktéry okreslamy
jako ,,odpowiedzialnosé przed”. Odpowiedzialnos¢
»przed” zaklada odpowiedzialnosé ,,za”. Ten nowy aspekt od-
powiedzialnosci, ktory niewatpliwie zawiera si¢ w jej istocie,
moéwi bardzo wiele na temat przyporzadkowania czlowieka
jako osoby do calego swiata osob. W istocie bowiem tego
aspektu odpowiedzialnosci tkwi, Ze jest to zawsze odpowie-
dzialno$é ,przed kims” — a wigc przed osobg. Swiat oséb
posiada swa strukture miedzy-ludzky oraz strukture spoleczng.
W ramach tej struktury potrzeba odpowiedzialnesci ,,przed
kims” stanowi na pewno jedng z podstaw wylonienia wiadzy,
zwlaszeza tzw. wiadzy sgdowniczej. Swiat osob posiada takze
swa strukture religijng, bardzo wyrazisty zwlaszcza w religii
Starego i Nowego Testamentu. W ramach tej struktury odpo-
wiedzialnoéé ,,przed kims” nabiera znaczenia religijnej odpo-
wiedzialnosci przed Bogiem. Jest to odpowiedzialno$¢ w zna-
czeniu eschatologicznym, ale i doczesnym zarazem. W tym
drugim znaczeniu sumienie ludzkie — nie w funkeji kierow-
niczej, ale sadowniczej, obie te funkcje s3 mu bowiem wlasci-
we — nabiera szczegdlnego autorytetu. Autorytet 6w pozwala
mysle¢ i méwié o sumieniu jako o glosie samego Boga.
Z punktu widzenia filozofii religii a takze teologii (moralnej)
jest to jakis fakt kluczowy.

W rozwazaniach niniejszych fakt odpowiedzialnosci w tym
drugim réwniez aspekcie — jako odpowiedzialnos¢ ,,przed” —
rzuca nowe jeszcze $wiatlo na struktureg
samej osoby ijej zwiazku z czynem. Jeszcze raz
potwierdza si¢ w tym aspekcie nieprzechodnios¢ czynu, jego
swoiste wnikanie w osobg jako podmiot na zasadzie spraw-
czosci i powinnosci. Prawdziwosé — wlasciwa osobie relacja
do prawdy — stoi nie tylko na granicy wynikania czynu
z osoby, ale takze jego wnikania w osobg. Pilnuje ona —
w postaci sumienia — drég jego przechodnioSci i nieprze-
chodniosci zarazem. W tej najglebszej dla osoby i przeto tez
najistotniejszej dla niej relacji do prawdy, (ktérg tu czgsto
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okreslamy jako ,,prawdziwo$¢”) — rodzi sie zaréwno powinnosé
jak i odpowiedzialno$¢. Odpowiedzialnos¢ ,,przed kims”, bez
wzgledu na swoje dalsze punkty odniesienia, znajduje ow
punkt odniesienia takze w samym podmiocie osobowym. Owym
»kims”, przed ktérym jestem i czuje si¢ odpowiedzialny, jest
takze moje wlasne ,ja”. Gdyby w calej dynamice spelnienia
1 nie tkwila ta elementarna posta¢ odpowiedzialnosci, trudna
bylaby do pojecia odpowiedzialno$é przed kims$ innym. Swiat
os6b znajduje swdj doswiadezalny punkt wyjscia i swoje zna-
czeniowe oparcie w do$wiadezeniu mojej wlasnej osobowosci.
Od niej to prowadzi droga — ktérg juz teraz nazwiemy droga
uczestnictwa — do innych osob, zaréwno we wspolnocie
ludzkiej jak tez w odniesieniu religijnym. Odpowiedzialno$é
»przed kims$” jest jednym 2z podstawowych wspoélczynnikow
uczestnictwa, bez niego nie jest mozliwa wspélnota z innymi
osobamni.

Odpowiedzialnos¢ ,,przed kim§”, zintegrowana w glosie su-
mienia, stawia moje wlasne ,ja” w pozycji sedziego w sto-
sunku do mego wlasnego ,ja”. Trudno zaprzeczyé¢, ze w do-
Swiadczeniu sumienia owa funkcja istotnie sie zawiera. O d-
powiedzialnosé¢ ,przed kims$” jako samo-od-
powiedzialnosé zdaje sie odpowiadaé wlasciwe] czio-
wiekowi samo-zaleznoéci 1 samostanowieniu, w czym przejawia
sie i urzeczywistnia zarazem wola i wolnos¢ osoby. Jezeli
zas chodzi o jej strukture — okreslang tutaj stale poprzez
samo-posiadanie i samopanowanie — to w strukturze takiej
z pewnoscia miesci sie samoodpowiedzialnosé. Jezeli czlowiek
jako osoba jest tym, ktéry sam siebie posiada i sam sobie
panuje, to w strukturze takiej zawiera sie rowniez i to, ze
zaréwno sam za siebie odpowiada, jak tez, ze poniekad sam
przed soba odpowiada. Taka struktura osoby, jak to juz daw-
niej zaznaczono, wskazuje na swoista zlozono$¢ czlowieka-
osoby. Jest on bowiem réwnoczesnie tym, kto posiada — i tym,
kto jest przez siebie posiadany, tym, kto panuje — i tym,
komu 6w panujacy panuje. Jest takze tym, kto odpowiada —
i takze tym, przed kim odpowiada ten, kto odpowiada.
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Tak wiec struktura odpowiedzialnosci jest to struktura zna-
mienna dla osoby, jej tylko wlasciwa — stanowi o osobowosci.
Zmniejszona odpowiedzialno$é¢ jest réwnoznaczna z jakims
pomniejszeniem osobowosci, (ktérego znaczenie domaga sie
uscislen). Struktura odpowiedzialnosci jest niejako naprzod
wlasciwa osobie od wewnagtrz, a relacje do innych osob —
jako odpowiedzialnos¢ ,,przed kims§” — uzyskuje na zasadzie
uczestnictwa. Struktura odpowiedzialnosci jest najscislej
zwigzana z dziataniem czlowieka, nie wigze
sieztym,cowczlowiekulitylkosiedzieje —
chyba, Ze to, co sie dzieje, samo jest uzaleznione od dzialania
lub ewentualnie od nie-dzialania jako skutek jednego czy
drugiego.

SPELNIENIE A SZCZESLIWOSC. UWAGI NA TEMAT
STOSUNKU SZCZESLIWOSCI DO PRZYJEMNOSCI

Przeprowadzana w niniejszym rozdziale analiza spelnienia
jako rzeczywistosei przebiegajgcej w dynamicznym caloksztal-
cie ,,0soba-czyn” réwnolegle do samostanowienia, nie moze
bodaj nie dotkngé tego klasycznego tematu filozofii czlowieka,
jakim jest szczescie. W roznicy wyrazen ,,szezescie” i ,,szcze-
sliwos¢” kryje si¢ bardzo subtelna odleglosé znaczeniowa,
ktorej zrazu trudno nawet ustalié. Wyczuwamy jednak, ze kie-
runkowi naszej analizy oraz jej zawartosci ,szczesliwosé” jest
blizsza niz ,szczescie”. Tematu tego za$ podejmujemy sie nie
tylko ze wzgledu na wiernosé¢ dla pewnej tradyecji filozoficznej,
ale przede wszystkim ze wzgledu na zbieznosé z caloksztalttem
naszych rozwazan. W pojeciu szczesdcia-szeczesli-
wosSci zawiera sie cos bardzo bliskiego do
spelnienia: nie tyle do spelnienia czynu, ile do spel-
nienia siebie przez czyn. Spelni¢ siebie — i byé¢
szezesliwym to prawie tozsamosé. Spelnié siebie zas to urze-
czywistni¢ owo dobro, przez ktére czlowiek jako osoba staje
si¢ dobry i jest dobry. Zarysowuje si¢ wyraznie 1gczno$é po-
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miedzy szczesliwoscia a aksjologig osoby. Lgczno$é ta zachodzi
w spelnieniu czynu i w nim si¢ urzeczywistnia.

Nie znaczy to jednak, iz sam czyn jako wlasciwy czilowie-
kowi — osobie dynamizm, jest jaka$§ rzeczywistoscig szczescio-
rodng, zrodlem uszczesliwiania czlowieka. Wiadomo, ze wyra-
zenie ,,spelniaé czyn” wskazuje na dwojaki skutek sprawczosci
1 i samostanowienia osoby, na skutek zewnetrzny i wewne¢trzny,

przechodni i nieprzechodni. Pola szczesliwosci nalezy szukaé
w tym, co wewnetrzne i nieprzechodnie w czynie — co utozsa-
mia sie ze spelnieniem siebie jako osoby. Wiadomo z poprze-
dzajacych analiz, Ze na takie spelnienie siebie sklada sig kilka
elementow, ktore stopniowo staralisSmy sie ujawni¢. Wsrod
nich sa dwa wzajemnie z sobg zwigzane. Jest to mianowicie
prawdziwosé i wolnoéé. Spelnienie osoby w czynie zalezy od
czynnego i na wewnatrz tworczego zespolenia prawdy
z wolnoscia. Zespolenie takie jest zarazem
szczesciorodne. Nie wydaje sie szczeSciorodng sama
 tylko wolnoéé jako proste ,moge — nie muszg”. Wolnos¢
w tym stanie jest tylko warunkiem szczesliwosei, cho¢ pozba-
wienie tego warunku jest réwnoznaczne z zagrozeniem samej
1 szezesliwosci. Ta jednakze nie utozsamia sie tylko z dyspono-
waniem wolnoscia, ale z jej spelnianiem przez prawde. Spei-
nianie wolnosci w prawdziwosci — czyli na zasadzie relacji
do prawdy — jest rownoznaczne ze speinianiem osoby. I ono
wilaénie jest szcze$ciorodne w wymiarze osoby, w jej skali.

Rzecz jasna, iz nie latwo wyodrebnié 6w wymiar osoby
i jej] wlasng tylko, jedyna i niepowtarzalng skale, naprzéd
z calej sieci relacji miedzy-osobowych i spolecznych, z kolei
za$ z calego wielokierunkowego ukladu odniesienia do "$wiata”
czyli najogélniej pojetej przyrody, na ktérg sklada sig szereg
istnien nizszych od czlowieka a réwnoczesnie jako$ do niego
przyporzadkowanych i jemu potrzebnych. Wszystkie te relacje
maja rowniez jakies znaczenie dla szczescia czlowieka. Zna-
czenie szczegdlne i zasadnicze posiada odniesienie do innych
osob, ktore okredlimy jako uczestnictwo. Postaramy si¢ jeszcze
| osobno przeanalizowaé problem tego uczestnictwa,
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ktére przybliza do siebie i jednoczy osoby ludzkie na wia-
Sciwej im plaszczyzZnie osobowej. Wiadomo z do-
Swiadczenia, ze uczestnictwo takie jest w szczegélnym znacze-
niu szczesciorodne. Na analogicznej plaszezyZnie uczestnictwa
oscbowego wypada tez rozumieé szczesliwosé w znaczeniu reli- |
gijnym — szczesliwosé, jaka plynie z obcowania z Bogiem
i zjednoczenia z Nim. Gruntowne zrozumienie osoby posiada |
z pewnoscig duze znaczenie dla zrozumienia i interpretacji \
objawionej prawdy chrzescijanskiej o szezesliwosci wiecznej, \
ktéra polega na zjednoczeniu z Bogiem. ‘
W ramach niniejszego studium zajmujemy sie jednak tym
nade wszystko faktem, jakim jest szcze$liwos¢é w wymiarze
wewnetrznym i nieprzechodnim osoby i czynu. Nie wycho-
dzimy poza ten profil szczesliwosci, azeby moc tym lepiej ig ,
zrozumieé¢ w innych profilach — w tych wilasnie, ktore zostaly '
dopiero co naprowadzone. Ow wewnatrz-osobowy
profil szczesliwosci wydaje sie bowiem nawet i w sto-
sunku do tamtych zasadniczy i podstawowy. Jezeli w poszu-
kiwaniu szczescia czlowiek niejako wychodzi poza siebie, tym
niemniej sam fakt tego poszukiwania wskazuje na szczegdlng
korelacje, jaka zachodzi miedzy osobg a szczesliwoscia. Jest
to korelacja dynamiczna, zachodzi poprzez czyn i poprzez czyn
tez sie urzeczywistnia. Podstaw tej korelacji trzeba jednakze
szukaé¢ w samej osobie, w tych konstytutywnych jej wlasci-
wosciach, jakimi sg wolnosé i prawdziwos¢ — czyli zakorze-
niony w umysle dynamiczny stosunek do prawdy w poznaniu
i dzialaniu. Mozna nawet powiedzie¢, iz szczesliwosc¢
wykazuje jakas szczegdlng odpowiedniosé
wzgledem osoby, wzgledem wlasciwej dla niej struktu-
ry samo-posiadania i samo-panowania. Odpowiedniosé ta jest
tak wyrazista, iz z kolei mozna by mowi¢ o swoistej strukturze
samej szczesliwosei jako strukturze ,osobowej” — to jest
takiej, ktora nie zachodzi i nie ma sensu poza osobg czy tez
w oderwaniu od niej.
Zdaje sig, ze tu tez lezy jakas granica analogii. Chyba nie
mozna orzekaé¢ szczeSliwosci o istotach nieosobowych chocby

4

Zakaz pobierania jakichkolwiek optat za udostepnienie i pobranie tej ksiazki w tym pliku. Darmowe pobranie tej
ksiazki (w tym pliku) jest u gory na prawym marginesie http://jozefbizon.wordpress.com pod zdjeciem z JP II.




Strona 187 z 329

nawet obdarzonych psychika jak zwierzeta. Na pewno stwier-
dzamy u nich bél jak i naturalne zadowolenie, co$ w rodzaju
dobrego czy zlego samopoczucia na poziomie zwierzecym.
Szczesliwoéé jednak — podobnie jak jej przeciwienstwo, ktore
moze najlepiej charakteryzujemy slowem ,,rozpacz” — wydaje
. sie zwigzana wylacznie z osobg, z jej swoistg i niepowtarzalng
| w Swiecie przyrody strukturg. W tej tylko strukturze urze-
i czywistnia si¢ spelnienie siebie przez czyn, ktérego réwniez
nie mozemy przenosi¢ przez analogie wlasciwa poza osoba.
Wiadomo, iz zasada analogii sluzy ustalaniu podobienstw za-
rowno jak nie-podobienstw. W przeciwnym razie bylaby ona
zlym narzedziem dla orientowania nas w zréznicowanej rze-
czywistosel.

W taki sposéb znajdujemy tez — zdaje sie — podstawe
do przeprowadzenia pewnej linii granicznej pomie-
| dzy szczes$liwosSciag a przyjemnoscia. Linia ta
‘ przebiega w obrebie tego doswiadczalnego rozréinienia, na
| jakie od poczatku sie powolujemy. Jest to rozroznienie miedzy

faktami ,czlowiek dziala” i ,co§ dzieje sie w czlowieku”.

Fakt ,.czlowiek dziala” zawiera w sobie nie tylko speklnienie

czynu na zasadzie samostanowienia, ale zawiera réwniez spel-
; nienie osoby na tejze samej zasadzie — samostanowienie bo-
‘ wiem polega zawsze na jakiej§ konkretnej realizacji wolnosci.
Realizacja wolnosci stanowi samg dynamiczng istote faktu
nczlowiek dziala”. Dzialanie to za§ — czyli czyn — jako
realizacja wolnosci jest zgodne z sumieniem czyli z prawda
W znaczeniu normatywnym, albo tez z nig niezgodne. W pierw-
P szym wypadku czlowiek jako osoba spelnia siebie, w drugim
nie spelnia. To, co pozostaje w Scislej lgcznosci ze spelnie-
niem, nazwiemy szczesliwoscig a nigdy przyjemnoscia. W ten
sposéb szczesliwosé pozostaje strukturalnie sprzegnieta z do-
Swiadczeniem dzialania w pelnej tegoz do$wiadczenia zawar-
tosci. Z doSwiadczeniem tym pozostaje réwniez sprzegnigte
przeciwienstwo szczesliwosci, owa rozpacz, ktéra odpowiada
dzialaniu sprzecznemu z sumieniem, z prawda normatywna.

Wprowadzenie przyjemnosci do tej integralnej struktury
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wydaje sie nieporozumieniem, gdyz nie odpowiada doswiad-
czeniu czlowieka, zwlaszcza w jego aspekcie wewngtrznym.
Trudno méwi¢ o przyjemnosci ,,dobrego sumienia” albo spel-
nionego obowiazku. Mowi sie w tym wypadku o radosei. Fakt,
ze radosé ta moze byé réwnoczesnie czyms przyjemnym, jest
juz wtérny, podobnie jak przykrosé, ktora plynie z wyrzutow
sumienia. Przyjemnos¢ jednakze i przykro$¢ sama w sobie
nie jest zwigzana z osobowg strukturg spel-
nienia siebie przez czyn. Przyjemnoseci za-
rowno jak przykrosci czlowiek doznaje. To,
ze jest ona trescia doznawania, nalezy do jej istoty — i to
tez zdaje sie odroznia¢ przyjemnos¢ od szczesliwosci, ktéra
Jest irescia osobowego spelnienia. Stad sama szeze$liwosé wy-
kazuje, jak juz wspomniano, pewnego rodzaju strukture ,,0s0-
bowa” — pedczas gdy przyiemnos$ci wlasciwa jest struktura
»naturalna”. Jest faktem, ze przyjemnosé i przykrosé stwier-
dzamy réwniez w sSwiecie zwierzecym. U czlowieka jest ona
tym, co odpowiada jego naturze rozumianej najszerzej i naj-
wszechstronniej. Dlatego tez mozna z sensem mowié o przy-
jemnosciach czy przykrosciach duchowych, nie tylko zmyslo-
wych czy cielesnych. Szczesliwosé natomiast odpowiada
czlowickowi jako osobie i jej speilnieniu.

Tedy tez zdaje si¢ przebiega¢ linia graniczna pomiedzy
szczesliwoseia a przyjemnoscig. Nie jest jg latwo zakreslic,
w przezyciu bowiem nakladajg sie one na siebie, tak ze latwo
mozna jedng poczytaé za druga, mozna je wzajemnie utozsa-
mi¢. Zdaje sie, ze dosé czesto jesteimy tego swiadkami, gdy
szcezedliwos¢ uznaje sie za jaka$s tylko posta¢ przyjemnosci,
a przyjemnos¢ za homogenny skladnik szczesliwosci. Czesto
réznice pomiedzy nimi ujmuje sie tylko jako réznice stopnia
czy raczej jako roznice glebi: przyjemnosé jest czyms bardziej
powierzchownym czy tez ,powierzchniowym”, podczas gdy
szczesliwose czyms bardziej glebokim — ,,glebinowym” w czlo-
wieku. Takie rozréznienie sugeruje zwiaszcza strona emocjo-
nalna przezycia szczesliwosci i przyjemnosci. Spotykamy sie
z tym np. u Schelera. Gdzie indziej szczesliwo$¢ bywa uwa-
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zana za co$ duchowego, podczas gdy przyjemnosé¢ za cos tylko
zmyslowego czy ,materialnego”. Jest to chyba zbyt wielka
symplifikacja.

Wydaje sie, ze linia podzialu biegnie wzdluz tych podsta-
wowych doswiadezen ,czlowiek dziala” i ,,co§ dzieje sie
w czlowieku” — i dotyczy zawartych w tychze doswiadcze-
niach struktur. Szcze$liwosé odpowiada strukturze osoby i spel-
niania. Nie nalezy jednak twierdzi¢, ze przyjemnos¢ Igczy
sie tylko z tym, co sie dzieje w czlowieku, stwierdzamy bo-
wiem przyjemnoéé badz przykrosé, ktéra towarzyszy dziala-
niu. Wiadomo tez, ze dzialanie moze by¢ i bywa nastawione
na zapewnienie sobie lub innym przyjemnos$ci i na unikanie
przykrosci — na czym zresztg bazuje wylacznie cala tzw. etyka
| utylitarystyezna, nie méwige juz o prostym hedonizmie. Byto-
by rzecza — z punktu widzenia integralnego doswiadczenia
czlowieka — bezpodstawng jakiekolwiek ustawienie osoby
i czynu poza sferg przyjemnosci i przykrosci. Rzeczg podobnie
bezpodstawna byloby tez ustawianie czlowieka jako osoby poza
natura. Sens dokonanego tutaj rozréznienia polega nie na
oderwaniu osoby i czynu od przyjemnosci — przykrosci, ale
na wskazaniu, ze spelnianiu czynu a witasciwie
osocbowemu spelnianiu siebie przez czyn od-
powiada szcze§liwosé (lub jej przeciwienstwo)
jako co$§ najzupelniej specyficznego — cos,
czego nie podobna rozlozyé na elementy przyjemnosé-przy-
krosé, i do nich sprowadzié. Taka to wlasnie specyficznosé
i niesprowadzalno$é szczeSliwosci wydaje sie pozostawaé
w Scistym zwiazku z transcendencjg osoby.

TRANSCENDENCJA OSOBY A DUCHOWNOSC CZLOWIEKA

Pojecie transcendencji stanowi mys$l przewodnig naszych
rozwazan na temat osoby i czynu w obu ostatnich rozdzialach.
Wprowadzajac to pojecie w rozdziale III, staraliémy sie wy-
jaénié, jakie nadajemy mu tutaj znaczenie. Wiadomo bowiem
7ze termin ,transcendencja” ma kilka znaczen.
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Jedno — zwigzane z metafizyks, z filozofia bytu, wyraza
si¢ w tzw. transcendentaliach, ktére zawierajg najbardziej
ogblne okreslenia rzeczywistosci, takie jak byt, prawda, dobro,
pigkno. Zadne z tych okreslen nie pozwala sie ujgé w ramy
definicji wskazujgcej na rodzaj najblizszy oraz réznice gatun-
kowa danej rzeczy. Kazde z nich bowiem przekracza swa
trescia wszelkie gatunki oraz rodzaje, wedle ktorych ujmu-
jemy i okreslamy przedmioty znanej nam rzeczywistosci. Dru-
gie znaczenie transcendencji zwigzane jest przede wszystkim
z teorig poznania, a szerzej jeszcze z calg tzw. filozofig Swia-
domosci. W tym znaczeniu transcendencja wskazuje na zna-
mienne dla aktow ludzkiego poznania przekraczanie podmiotu,
na wychodzenie poza podmiot poznajgcy w kierunku przed-
miotu. W rozdziale III nazwaliSmy to transcendencjg poziomas,
odrézniajge od niej — jako fakt znamienny dla dynamicznego
sprzegnigcia osoby i ezynu — transcendencje ,,pionowa”.
Pojecie transcendencji pionowej pozwolilo nam
uja¢ w pewien caloksztalt opisowo-analityczny najistotniejsza
zawartos¢ doswiadczenia ,czlowiek dziala”
W doswiadezeniu tym czlowiek ujawnia sie jako osoba czyli
zupelnie swoista struktura samo-posiadania i samo-panowania.
Jako ta swoista struktura ujawnia sie czlowiek w dzialaniu
i poprzez dzialanie, w czynie i poprzez czyn. Stad osoba i czyn
stanowig gle¢boko spéjng rzeczywistosé dynamiczna, w ktorej
osoba ujawnia sie i tlumaczy poprzez czyn, a czyn poprzez
osobe. Tlumaczenie idzie w parze z ujawnianiem — jest to
wladciwos¢ metody fenomenologicznej, kiéra jest zarazem re-
dukcyjna. Pojecie transcendencji w znaczeniu, ktére posiada
ono w studium niniejszym, uczestniczy w tej metodzie. Z jego
pomoca staramy sie bowiem wyrazi¢ najistotniejszg zawartosé
doswiadczenia ,,czlowick dziala” — staramy sie zobiektywi-
zowaé to, w czym osoba ujawnia sie i unaocznia w dziataniu
wiasnie jako osoba. W parze z ujawnieniem idzie ttumaczenie:
pojecie transcendencji nie tylko wyraza podstawowg tresé
doswiadczenia fenomenologicznego, gdy chodzi o osobe — ale
takze tlumaczy nam samg rzeczywisto$é¢ osoby w dynamicznej
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spoéjni z czynem. Metoda fenomenologiczna nie zatrzymuje
sie bynajmniej na powierzchni tej rzeczywistosci, ale pozwala
siegnaé do jej glebi. Daje nie tylko oglad ale i wglad.

Pojecie transcendencji stuzy — na kanwie takiej metody —
zrozumieniu tej struktury, ktéra ujawnia sie w catoksztalcie
doswiadczalnego faktu, ,czlowiek dziala”. Jest to wlasnie
struktura osoby. Ten, kto dziala, jest osoba, weryfikuje sie
jako ,ktos”, a zarazem blizej jeszcze i1 bardziej
szezegdlowo ukazuje w dzialtaniu, w czynie,
z jakiej racji przystuguje mu to okreslenie:
»k tos". Oto posiada szczegdlna zdolnosé i moc samostanowie-
nia, w ktorym on sam przezywa siebie jako istote wolna.
Wolnoé¢ wyraza sie w sprawczosci, a sprawczos¢ pociaga za
soba odpowiedzialnos¢é. Odpowiedzialno$¢ ujawnia przypo-
rzadkowanie wolnoéei do prawdy i zalezno$¢ od niej: to, co
stanowi wlasciwy sens sumienia jako czynnika decydujacego
o transcendencji osoby w jej czynach. W ten sposéb transcen-
dencia okreéla 6w szezegdlny rys strukturalny czlowieka jako
osoby: swoista nadrzedno$¢ w stosunku do siebie samego
i swego dynamizmu. Z nadrzednosci te] wynika samo-panowa-
nie i samo-posiadanie. Tylko temu, kto odznacza sie struktura
samo-posiadania i samo-panowania, przyshuguje to okreslenie
»ktos”. Przysluguje mu ono zaréwno wowczas, gdy odznacza
sie nia aktualnie jak i potencjalnie. Juz wiec w chwili poczecia
| czlowiek jest kims. Jest kim§ takze wowezas, gdy jakies czyn-
niki staja na przeszkodzie spelnianiu siebie w czynach czyli
dojrzalej aktualizacji samo-panowania 1 samao-posiadania.
Okreélenie ,ktos” przysluguje cziowiekowi nie tylko w wyniku
doswiadczenia transcendencji, ale na podstawie analizy bytu.
Niemniej analiza bytu, ktérej w wypadku czlowieka zawdzie-
czamy metafizyczne pojecie osoby, wychodzi réwniez z do-
$wiadezenia franscendencji i w nim znajduje podstawowe dla
siebie tresci.

Przede wszystkim wiec na doswiadczeniu tran-
scendencji osoby w czynie, ktore tutaj staraliSmy
si¢ opisaé i zanalizowaé, opiera sie przekonanie
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o duchowosci czlowieka. Pojecie ducha-duchowosci
bywa czasem nieco jednostronne, utozsamiane z zaprzeczeniem
materialnosci. Duchowe jest to, co nie-materialne — to, co
wewnetrznie niesprowadzalne do materii. Jednakze wyjasnie-
nie duchowosci przez negacje materialnosci zaklada jakie$s po-
zytywne widzenie samej duchowosci. Widzenie takie znajduje-
my wiasnie w transcendencji osoby. Wszystko to, co skiada sie
na transcendencjg osoby w czynie, co o niej stanowi, jest
duchowe. Poniewaz wszystko to — jak widzieliSmy — wchodzi
w zasieg doswiadezenia fenomenologicznego, zatem przekona-
nie o duchowosci czlowieka w jej autentycznych przejawach
nie jest tylko wynikiem jakiejs abstrakcji, ale — jezeli tak
mozna si¢ wyrazi¢ — posiada swoj ksztalt ogladowy. Ducho-
wos¢ jest otwarta dla ogladu a takze dla wglgdu. Ow ksztalt —
ksztalt transcendencji — jest konkretnym ksztaltem istnienia
czlowieka, owszem, jest ksztaltem jego zycia. Czlowiek jako
osoba zyje i spelnia siebie w tym ksztalcie. Wszak wolnosé,
powinnos¢, odpowiedzialnosé, poprzez ktére widaé niejako
prawdziwos¢ czyli przyporzadkowanie do prawdy nie tylko
w mysleniu ale takze w dzialaniu — stanowig realng i kon-
kretng osnowe zycia osobowego czlowieka. Wiecej jeszcze, cala
fenomenologiczna struktura samo-posiadania oraz samo-pano-
wania w nich wlasnie znajduje swg podstawe, jak w analizach
niniejszych staraliSmy si¢ to wielokrotnie wykazaé.

Idge za tak wymownym caloksztattem doswiadczenia czlo-
wieka, nie mozemy wigc poprzesta¢ na samych przejawach
duchowosci, nie docierajgc do jej korzeni. Wszystkim prze-
jawom duchowosci czlowieka, ktére przybieraja
tak wyrainy ksztalt — ksztalt transcendencji osoby w czy-
nie — musi odpowiadaé¢ realna immanencja
ducha, pierwiastka duchowego, w czlowiek:u
Cziowiek nie moze przejawiaé¢ duchowosci, jezeli w jakis spo-
s6b nie jest duchem. Za takim postawieniem sprawy przema-
wiajg podstawowe zasady rozumienia calej rzeczywistosei:
zasada niesprzecznosci i racji wystarczajgcei. Wskazujac na
te zasady, wskazujemy zarazem droge, ktérg w interpretacji
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cztowieka — interpretacji dualistycznej — postepuje od wie-
kow filozofia bytu. Droga ta jest znana skad inad, wiec w pra-
cy niniejszej nie zamierzamy jej powtarzaé. Wystarczy, ze na
nia wskazemy. Nie ograniczamy sie zreszta do samego wska-
zania, zdaje sie bowiem, ze w poprzedzajacych analizach na-
gromadziliSmy do$¢ argumentéw przemawiajacych za ducho-
woscig czlowieka w znaczeniu nie tylko fenomenologicznym
(ani tez bynajmniej nie epi-fenomenologicznym) — ale w zna-
czeniu przynajmniej posrednio ontologicznym. Wnikajac
w transcendencje osoby, poznajemy zarazem, w czym ujawnia
sie fakt duchowosei ludzkiego bytu.

Wypada podkresli¢, ze duchowosé ludzkiego bytu pozna-
jemy poprzez transcendencje osoby. Taka jest w tej dziedzi-
nie sukcesja zrozumien. Naprzéd poznajemy, ze czlowiek jest
osoba: ujawnia nam sie jego duchowos$é w postaci transcen-
dencji osoby w dzialaniu — pdzniej zas dopiero mozemy przejsc¢
do zrozumienia bytu duchowego. Dokonuje sie to na drodze
pewnej abstrakcji. Abstrahujgc jednak, nie mozemy zapomi-
naé, iz wiasciwa takiemu bytowi posta¢ istnienia jest to postac
osoby. Tak jak nie mozemy oderwaé osoby od duchowosci,
tak tez nie mozemy odrywaé¢ duchowosci od
osoby. Na to zdaje sie wskazywaé¢ doswiadczenie. I dlatego
tez, kiedy mowa o ,naturze duchowej” (natura rationalis),
mozna przyjaé to pojecie o tyle, o ile wskazuje ono na pewna
stalos¢ czy tez substancjonalnos¢ bytu duchowego.

Przejawow duchowosci w cziowieku nie sposdb pojaé ani
wyjasni¢ bez owe]j stalosci oraz substancjonalnoseci pierwiastka
duchowego w nim. Jednakze sam sposob bytowania oraz dzia-
lania, ktéry temu pierwiastkowi jest wlasciwy — albo tez:
ktory pierwiastek ten wyzwala w czlowieku — nie jest spo-
sobem bytowania oraz dzialania wilasciwym dla samej natury,
(jak na to juz wskazywaliSmy), ale jest to sposob bytowania
i dzialania wlasciwy dla osoby. Zachodzi tu jakas granica
analogii. Osoba jest tylko w czesci i pod pewnym wzgledem
(mianowicie pod wzgledem substancjalnosci) sprowadzalna do
natury. W calosci — i co do swej najglebszej istoty — pozo-
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staje do niej niesprowadzalna. Wolnosé bowiem, ktéra wlasciwa
jest osobie, nie moze byé¢ sprowadzona do koniecznosci wlasci-
wej naturze. Mozna jedynie wskazywaé¢ na zwigzek konieczny
pomiedzy czlowieczenstwem czyli naturg ludzka a osobowoscig
(=byciem osobg) oraz wolnoscia. Wtedy twierdzimy, ze do
natury ludzkiej koniecznie przynalezy woli-
nos¢ woli. Sama jednakze wolnos$é to tyle co
nie-koniecznos$é. Jesli wiec mozna moéwié o naturze
osoby, to tylko w znaczeniu koniecznosci dzialania w sposéb
nie-konieczny.

PROBLEM JEDNOSCI I ZEOZONOSCI CZLOWIEKA.
~PRZEZYCIE DUSZY"

Poprzedzajgce uwagi na temat stosunku transcendencji
osoby do duchowosci czlowieka sklaniaja do dalej jeszcze ida-
cych uwag. Tematem ich jest problem zlozonosci czlowieka
jako bytu cielesno-duchowego, przy czym ,cialo” rozumiemy
jako ,materie” w znaczeniu nie tylko fizycznym ale przede
wszystkim metafizyeznym. Doswiadczenie jako oglgd fe-
nomenologiczny moéwi przede wszystkim
0 jednosci czlowieka-osoby. Czlowiek jest kim$
jednym. Jazko jedno$¢ przejawia sie¢ réwniez w swym dy-
namizmie, choé na tym odcinku stwierdzamy znamienng
rozbieznos¢ dzialtania (do$wiadczenie ,czlowiek dziala”) oraz
dziania sie (doswiadczenie ,,co$ dzieje sie w czlowieku”). Roz-
bieznos¢ ta nie zostala jeszcze zinterpretowana do kones,
postaramy sie uczyni¢ to w rozdzialach nastepnych. Rozbiez-
nos¢ dynamizmu dzialan i ,,dzian sie” nie przeszkadza jednosci
czlowieka jako osoby, tym niemniej przemawia za pewna jego
zlozonoscig, na co zwracaliSmy juz uwage w rozdziale IL
Jednosé¢ osoby najpelniej manifestuje sie w czynie, manifestuje
sie mianowicie przez transcendencje. Jednakze transcendencja
osoby w czynie réwniez wskazuje na pewng zlozono$é. Czlo-
wiek jest rownoczesnie tym, kto siebie posiada, i tym, kto jest
posiadany przez siebie na zasadzie samostanowienia. Na tejze
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zasadzie jest on rownoczesnie tym, kto sobie samemu panuje,
i tym, komu panuje 6w panujacy. Nadrzednosci odpowiada
podporzadkowanie. Jedno i drugie ,sklada sie” na jednos¢
osoby.

Doswiadczenie fenomenologiczne wskazuje na pewna zlozo-
noéé. Znamienna jest jednak struktura tej zlozonosci, ktéra
nie przejawia si¢ nade wszystko jako niezintegrowana wielos¢,
ale jako jednoéé. Przejawia sie w ten sposob w czynie. Fakt,
ze czlowiek spelniajac czyn, spelnia w nim réwnoczeénie siebie,
wskazuje na to, ze czyn stuzy jednosci osoby, ze ja nie tylko
ujawnia ale tez realnie wyzwala. Przeprowadzone w tym
rozdziale analizy $wiadczg o tym, Zze owo ujawnienie oraz
realne wyzwolenie jednosci osoby w czynie zawdzieczamy du-
chowosci czlowieka. Chodzi tu nie tylko o duchowosé¢ jako
zespo! przejawdw, ktére stanowia o transcendencji osoby
w czynie, ale chodzi o realne Zrédlo tych wszystkich przeja-
wow — oduchowy pierwiastek ludzkiegobytu
Doswiadczenie, na ktérym sie opieramy, oraz analizy, ktére
przeprowadziliSmy, pozwalajg wnosi¢ o tym, ze pierwia-
stek 6w stanowi o jednosci czlowieka. W ten
sposob transcendencja osoby w czynie — rozumiana fenome-
nologicznie — pracuje na rzecz takiej ontologicznej koncepcji
czlowieka, w ktorej o jednosci jego bytu stanowi duch, pier-
wiastek duchowy.

Pierwiastek 6w jest Zrodtem dynamizmu wlasciwego osobie,
jak to juz dostatecznie wykazaly poprzedzajace analizy. Dyna-
-mizm ten wyraza sie w sprawczosci i odpowiedzialnosci, wy-
raza sie w samostanowieniu i sumieniu, wyraza sie w wolnosci
oraz w odniesieniu do prawdy, ktore na czynach osoby i na
samvm jej bycie wyciska swoistg ,,miare dobra”. Stanowiac
zrodlo dynamizmu wlasciwego osobie, pierwiastek duchowy
sam musi byé dynamiczny. Dynamiczno$ci odpowiada po-
tencialnosé, jak to juz wykazano w rozdziale II. Stad wne-
simy o potencjalnosci duchowej czlowieka,
o wladzach natury duchowej. Wiadzom tym od-
powiada w funkcji poznawczej dynamiczne odniesienie do
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prawdy — w funkcji samostanowienia wolno§é oraz dyna-
miczne uzaleznianie wolnosci od prawdy. Pierwsze okreslamy
pojeciem rozumu, drugie woli. Stad rozum i wola sg wiadzami
natury duchowej. Wiadzom tym zawdzigczamy istotny dymna-
mizm czynéw. Stanowia one o dynamicznym sprzegnieciu
osoby z czynem. Wlasciwa im potencjalnosé¢ ksztaltuje — jesli
tak mozna sie wyrazié — 6w profil osoby, ktéry ujawnia sig
jako jej transcendencja w czynie. Stad tez wiladze te uczest-
niczac tworezo w profilu osoby, posiadajg same takze wyrazoe
znamie osobowe. Nie mozna ich bez reszty sprowadzi¢ do
natury. Przypisujgc rozumowi i woli ,nature duchows”, nie
stwierdzamy przez to bynajmniej, ze wiasciwy im dynamizm,
sposéb dynamizowania sie, pozostaje na poziomie samej na-
tury. ,,Natura duchowa” oznacza tyle co duchowos¢ w znacze-
niu realnym i substancjalnym.

Takie pojecie duchowosci jest kluczem do zrozumienia zlo-
zonosci czlowieka. Czlowiek jawi si¢ nam bowiem jako osoba,
w ten sposéb jawi si¢ nam nade wszystko w dzialaniu, w czynie.
W polu naszego integralnego doswiadczenia staje on wow-
czas jako ,kto$” materialny, bedgcy ciatem —
rownoczesnie zas o osobowej jednosci tego
materialnego ,kogo$” stanowi duch. Duchowosé,
zycie duchowe. Wlasnie ten fakt, ze duchowosé stanowi o jed-
nosci osobowej — a zarazem bytowej — czlowieka bedacego
,,cialem”, pozwala nam i nakazuje widzie¢ w tym czlowieku
bytows zlozonosé z duszy i ciala, z pierwiastka ducha i pier-
wiastka materii. Doswiadczenie fenomenologiczne bezposrednio
nie ujawnia tej zlozonosci, raczej uwydatnia jednosé¢ cziowieka
jako osoby. Rownoczesnie jednak doswiadczenie to, jak stwier-
dziliSmy, nie przeslania takze zlozono$ci, owszem — naprowa-
dza na nig. Uwydatniajgc bowiem transcendencje osoby w czy-
nie poprzez duchowosé, budzi potrzebg dalszego
zrozumienia, czym jest ta duchowosé¢ nie tylko w swych
przejawach, ale takze w swej podstawie ontycznej, w swoim
niejako korzeniu. Dalej: w jakim stosunku pozostaje ona do
,ciala” — do tego, co z czlowieka widzialne, co podpada pod
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zmysly. To, co duchowe, jest bowiem nie-widzialne, nie pod-
pada pod zmysly — chociaz w przejawach swych stanowi
wyrazisty tre$¢ oglagdu umyslowego. Ani sprawczosé, ani po-
winno$é, ani odpowiedzialnoéé, ani wolnosé, ani prawdzi-
wos¢ — nie podpadaja pod zmysly, nie sa wiec w istocie
swej niczym materialnym, zadnym ,cialem”, a jednak bez-
spornie nalezg do doswiadczenia czlowieka. Sa przedmiotem
ogladu jako fakty oczywiste, ktére umyst pojmuje i ktorych
zrozumienie moze odpowiednio poglebia¢ i rozwijaé w sobie.

W ten sposéb dos$wiadczenie jednosci cztlo-
wieka jako osoby budzi ré6wnoczesSnie potrze-
be zrozumienia jego zlozonos$ci jako bytu.
Zrozumienie takie jest réwnoznaczne z poznaniem ,,do konca”
czy tez ,do dna”. Jest ono wlasciwe filozofii pierwszej czyli
metafizyce, ktéra wypracowala dawno juz teorie czlowieka
jako bytu zlozonego z duszy i ciala czyli z ducha i materii.
Szczegélnie przekonywujgca jest w tej dziedzinie nauka Ary-
stotelesa poglebiona w $redniowieczu przez Tomasza z Akwinu.
Wywodéw ich na temat zlozonosci czlowieka oraz na temat
istotowej niesprowadzalnosci ducha do materii nie bedziemy
tutaj powtarza¢. Nie jest wykluczone, Ze analizy przeprowa-
dzone dotychezas w studium niniejszym oraz zamierzone
jeszcze w dalszych rozdzialach na swéj sposdb podejmuja
tamte wywody i na swéj tez sposéb jakos je ,doswietlajg”.
Bardziej jednak chyba korzystaja z ich $wiatla. Nie ulega
bowiem watpliwosci, ze koncepcja czlowieka jako osoby —
chociaz wylania si¢ z pierwszej poniekad intuicji i pozwala
si¢ myslowo rozbudowywaé w ramach samego ogladu feno-
menologicznego — potrzebuje przeciez dla swej pelni meta-
fizycznej analizy bytu ludzkiego. O ile wiec doswiadezenie
jednosci osobowej czlowieka naprowadza na jego zlozonosé,
to z kolei gruntowne zrozumienie tej zlozonosci pozwala takze
w pelni zrozumie¢ ,,compositum humanum” jako jedna i by-
towo niepowtarzalna osobe.

Problem ,przezycia duszy”. Poznanie duszy
ludzkiej jako zasady jednosci bytu i Zycia konkretnej osoby
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jest owocem analizy metafizycznej. O istnieniu duszy oraz
o jej duchowej naturze wnioskujemy ze skutkéw, ktore do-
magaja sie racji wystarczajgcej czyli wspélmiernej przyczy-
ny. W Swietle takiej metody poznawczej jest rzecza jasna, iz
ani bezposrednie doswiadczenie ani tez ,przezycie duszy”,
(ktére byloby takim wlasnie doswiadczeniem) nie istnieje.
Czlowiek posiada tylko doswiadczenie skutkéow, dla ktorycn
szuka wilasciwej przyczyny w swoim bycie. Tym niemniej
ludzie niejednokrotnie mysla i méwig o swojej duszy jako
o czyms$ co przezywaja. Trescig przezycia duszy jest wszystko
to, co w przeprowadzonych uprzednio analizach ,sklada sig”
na transcendencje osoby w czynie, a wiec powinnosé, odpowie-
dzialnosé, prawdziwosé, samostanowienie, Swiadomosé — z tym,
ze w przezyciu duszy uwydatnia sie¢ nade wszystko
wewnetrznosé¢ tych wszystkich tresci. Stanowig one Zywotna
osnowe zycia wewnetrznego czlowieka i przezywane w ten
sposdéb utozsamiajg sie dlan z przezyciem duszy. Przezycie
duszy nie ogranicza sie do samych tych tresci z wiasciwyni
im uwewnetrznieniem w czlowieku — ale ogarnia w nich
i poprzez nie jakby cale duchowe ,ja” czlowieka. Przezycie
duszy jako duchowego ,,ja” czlowieka zdaje sie na swoj sposob
wskazywa¢ kierunek analizy metafizycznej.
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‘ CZESC TRZECIA

INTEGRACJA OSOBY W CZYNIE
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ROZDZIAL V

INTEGRACJA A SOMATYKA

PODSTAWOWE ZNACZENIE INTEGRACJI OSOBY W CZYNIE
(WYPROWADZENIE POJECIA)

Rozwazania zawarte w dwu poprzednich rozdzialach uka-
zaly nam osobe ludzka w jej dynamicznej specyfice. Specy-
fika ta ujawnia sie w czynie i wraz z czynem. Istotny bowiem
dla czynu jest moment samostanowienia, ktéry staraliSmy sie
gruntownie przeanalizowaé w rozdziale III. Na samostano-
wieniu tez opiera sie spelnienie czynu, co z kolei bylo przed-
miotem analiz w rozdziale IV. Analiza samostanowienia i spel-
nienia ukazuje nam osobe jako zupelnie specyficzng strukture
dynamiczna: jest to mianowicie struktura samo-panowania
i samo-posiadania. Struktura ta wyréznia osobe od natury.
ktérej obey jest pierwiastek samostanowienia czyli Swiadomej
wolnoéci — a wraz z tym obca tez jest owa transcen-
dencja w dzialaniu, ktora ksztaltuje si¢ w osobie
poprzez wolnoéé i sprawczo$é. Doswiadczenie ,,czlowiek dziala”
odslania przed nami te wlaénie sprawczos$é zrodzong z wolnosci
jako co$ najbardziej istotnego dla dynamicz-
nej rzeczywistosci osoby. Przezycie ,jestem spraweca”
stanowi o dzialaniu i odréznia to dzialanie jako czyn osoby od
wszystkich — jakze licznych — przejawéw dynamizmu czlo-
wicka, w ktérych brak momentu sprawczosci osobowego ,.ja".
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To wszystko, co tylko ,dzieje sie” w czlowieku jako w pod-
miocie, jeszcze bardziej uwydatnia dynamiczng specyfike czynu
uksztaliowana przez sprawczosé i wolnosé.

Jednakze pojecie transcendencji osoby w czynie nie wy-
czerpuje bez reszty tej dynamicznej rzeczywistosei. I jakkol-
wiek dzieki niemu przede wszystkim jawi sie nam struktura
samo-panowania oraz samo-posiadania jako specyficzna dla
jakby znamienng dwu-aspektowosé czy tez dwu-biegunowosé.
Azeby ja odkry¢, wystarczy zwrocié uwage na te realna tresé,
jaka odpowiada pojeciom samo-posiadania oraz samo-pano-
wania wyrazajagcym dynamiczng rzeczywistosé osoby, ktoéra
jawi nam sie poprzez czyn i wraz z czynem. W pojeciu samo-
posiadania zawiera sie osoba zaréwno jako ktos, kto siebie
samego posiada, jak tez i jako ten, ktory jest przez siebie
posiadany. Podobnie w pojeciu samo-panowania zawiera sie
osoba zaréwno jako kto$, kto sobie samemu panuje, jak tez
i jako ten, ktory sobie samemu jest poddany i podporzadko-
wany. Tak wiec juz owe struktury, ktéore ujmujg i okreslaja
dynamiczng rzeczywistos¢ osoby, wskazujag na co$ innego
jeszcze procz transcendencji. Transcendencja bowiem nazy-
wamy sam aspekt czynnego panowania sobie i posiadania
siebie, ktore 1gczy sie ze samostanowieniem czyli z wola.

Pozostaje jeszcze drugi aspekt czy tez drugi
biegun tejze struktury. Ten, kto sobie samemu pa-
nuje, jest réwnoczesnie sobie samemu poddany i podporzadko-
wany. Ten, kto siebie samego posiada, jest réwnoczesnie przez
siebie samego posiadany: ,,byé posiadanym” ,,byé podporzadko-
wanym” — to elementy tej samej struktury, tej samej rze-
czywistosei dynamicznej, jakg stanowi osoba i czyn. Sa to
elementy najscislej spéjne z transcendencja, wzgledem niej
do glebi korelatywne, ale przeciez od niej rézne. Dzigki tym
wlasnie clementom odslania sie w caloksztalcie dynamicznej
struktury samo-panowania i samo-posiadania, a przez to réw-
niez w caloksztalcie struktury czynu ludzkiego, aspekt drugi.
Ten wlasnie aspekt pragniemy ujgé i okreslic w pojeciu
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nintegracjaosoby wezynie”. Jesttoaspekt —
w stosunku do transcendencji osoby w czy-
nie— komplementarny. Nalezy to rozumie¢ nie tylko
w tym znaczeniu, ze integracja dopelnia transcendencji --
z czego ksztaltuje sie dynamiczny caloksztalt czynu-osoby.
Nalezy to rozumieé jeszcze glebiej, w ten mianowicie sposéb,
ze bez integracji transcendencja zawisa w jakiejs pustce struk-
turalnej. To znaczenie wyjasnia si¢ na tle przeprowadzonej
powyzej analizy samo-posiadania samo-panowania. Nie ma
bowiem panowania sobie samemu bez poddania i podporzgd-
kowania siebie temu panowaniu. I nie mozna tez czynnie
siebie samego posiada¢, jesli nie odpowie temu w dynamicznej
strukturze osoby czlon bierny.

Tak wiec pojecie ,,integracji” wyprowadzamy w niniejszych
rozwazaniach z tego zasadniczego ogladu, ktéry przenika
wszystkie przeprowadzone dotad analizy szczegolowe. Wypro-
wadzamy to pojecie poniekad z pojecia transcendencji jako do
niej komplementarne, gdyz pozwala nam ujg¢ i okresli¢ drugi
konieczny aspekt rzeczywistosci zawartej w doswiadezeniu
~czlowiek dziala”. Konieczny — o tyle, ze bez niego sama
transcendencja zawislaby jak powiedziano w strukturalnej
pustce. Siegajac dalej jeszeze wstecz, do rozdzialu II — wy-
prowadzamy pojecie ,,integracji” z rozwazan na temat spraw-
czosci i podmiotowosci ludzkiego ,ja” w dzialaniu. Czlowiek
przezywa siebie jako sprawce swego czynu i w konsekwencji
jest jego podmiotem. Przezywa tez siebie jako podmiot, cho-
ciaz przezycie podmiotowosci jest od przezycia sprawczosci

' rozne. Czlowiek przezywa siebie jako podmiot réwniez i tego
wszystkiego, co w nim tylko ,.sie dzieje”. Przezycie podmio-
towosci zawiera rowniez pewna biernosé, przezycie sprawczo-
Sci jest do samego rdzenia czynne — i dlatego ono stanowi
o czynie ludzkim. Tym niemniej kazdy czyn zawiera w sobie
jakas synteze sprawczosci i podmiotowosei ludzkiego ,ja”.
Jezeli sprawczosé jest jakby polem ujawniania sige transcen-
dencji, to podmiotowosé — integracji.

Ustalajgc wstepnie znaczenie integracji osoby w czynie,
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nie rozpoczynamy od definicji, ale staramy sie wyprowadzic
to pojecie z dotychczasowych analiz tej dynamicznej rzeczy-
wistosci, jaka stanowi osoba i czyn. Sam rzeczownik ,inte-
gracja” jest znaczeniowo zwigzany 2z Iac. przymiotnikiem
integer, co po polsku tlumaczy sie jako ,caly, calkowity, nie-
tkniety”. Stad tez integracja wskazuje na calo$¢ czy tez na
calkowitoé¢ danej rzeczy. Etymologicznie polskim odpowied-
nikiem integracji moze by¢ wyraz ,scalanie” albo tez ,sca-
lenie”. Pierwszy wskazuje na proces ksztaltowania calosci
z jakichs czesci, drugi zas na skutek tego procesu. Jest rzeczg
znamienng, iz pomimo istnienia tych etymologicznie polskich
wyrazow ,integracja” utrzymuje sie jednak jako termin sto-
sowany w nauce i filozofii. Widocznie przytoczone wyrazy
rodzime nie pod kazdym wzgledem odpowiadajg znaczeniowo
temu, co on wyraza. ,,Integracja” zdaje sie bowiem wskazywac
nie tyle na lgczenie si¢ w jedng calos¢ tego, co przed tym
bylo rozigezone — ile na urzeczywistnianie i ma-
nifestowanie sige calosci i jednosSci na pod-
tozu pewnej zlozonosci.

W tym znaczeniu zachodzi tez integracja osoby w czynie,
jak na to wskazuje chociazby przeprowadzona dotad analiza.
Znamienna dla osoby jest pewna zlozono$é struktur samo-
-posiadania i samo-panowania, ktora przejawia sie w czynie
i dzieki czynowi, $cilej zas dzieki samo-stanowieniu. Samo-
stanowienie ujawnia transcendencjg osoby w czynie. Transcen-
dencja jednak sama przez sie stanowi tylko jeden aspekt oso-
bowego dynamizmu, odslania niejako jeden jego biegun. Jezeli
wraz z nig czyn ludzki ujawnia podmiotows jednos¢ i calosé
wlasciwe] osobie struktury samo-posiadania oraz samo-pano-
wania — to widzimy w tym wiasnie owoc integracji. W roz-
dziale II niniejszego studium, ktory byl poswiecony ogolnej
charakterystyce dynamizmu czlowieka, czytamy m. in.:
otranscendencja wiasciwa przezyciu ,jestem sprawcy dziala-
nia” przechodzi w immanencje przezycia samego dzialania.
Gdy ,dzialam”, woéwczas juz caly jestem
w moim dzialaniu, w tym zdynamizowaniu wiasnego
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»ja", do ktérego sprawczo si¢ przyczynitem” (por. ,,Dynamizm
czlowieka a sprawczo$é”).
To, ze ,caly jestem w moim dzialaniu”, nie tlumaczy sig
| samg transcendencja, ale takze integracja osoby w czynie.

PODSTAWOWE ZNACZENIE INTEGRACJI. DEZINTEGRACJA

Podstawowe i pierwsze znaczenie ,integracji” w zastoso-
waniu tego pojecia do naszych dociekan lgczymy jak widaé
z ogladem tych struktur, jakie wlasciwe sa osobie, przez kto-
re osoba najistotniej ujawnia swa dynamiczng specyfike. Sg
to mianowicie struktury samo-posiadania i samo-panowania.
W tym kontekscie tez tlumaczy sie inne pojecie, z pomocy
ktérego wyraza sie w nauce i filozofii brak integracji lub tez
jakas jej wadliwos¢ czy niedomoga. Jest to mianowicie p o-
jecie ,dezintegracji”. Wypada nam zajaé¢ sie
nim niejakoréwnolegle do integracji, gdyz od
swej strony pomoze nam w ustaleniu jej podstawowego zna-
czenia. Rzecz jasna, iz nie chodzi tutaj tylko o analize po-
je¢ — chodzi natomiast o wskazanie, co tym pojeciom naj-
wlaéciwiej odpowiada w rzeczywistosci. W ten sposob staramy
sie mozliwie gruntownie ujmowaé i wyjasniaé samg rzeczy-
wistoéé osoby i czynu.

Termin ,dezintegracja” bywa wielokrotnie stosowany
w naukach, ktére zajmuja sie czlowickiem — wielokrotinie
i z pewnoscia tez wieloznacznie. Odnosi sie go do réinych
dziedzin jego dzialalnosci spolecznej i kulturalnej, odnosi sig
rowniez do samej jego osobowosci. Najezesciej tak postgpuja
nauki, ktére zajmuja si¢ osobowoscia psychologiczng czio-
wieka, upatrujac przejawy dezintegracji w tym wszystkim,
co w jaki$ sposéb odbiega od miary ludzkiej normalnosci lub
tez do niej nie dociaga. W tym ujeciu czlowiek zintegrowany
to po prostu czlowiek normalny, zdezintegrowany — to nie-
normalny lub nie calkiem normalny. Zachodzi pytanie, co
w tych naukach bywa uwazane za norme czyli za miarg
ludzkiej normalnoéci. Wydaje sig, ze miara ta jest w znacznej
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mierze przyjmowana intuicyjnie: po prostu zdrowy rozum
natychmiast nam wskazuje, ktéry czlowiek jest normalny,
a ktéry nie lub nie calkiem.

Nauki zajmujgce sie osobowoscia ludzka — w oparciu
o taka intuicje normy — zdolaly bardzo gruntownie prze-
bada¢ rdéznorodne szczegolowe przejawy dezintegracji w wy-
miarze sobie wlasciwym. Wymiar ten okresla sie w pojeciu ‘
osobowosci psychologicznej, w ktora wechodzi bardzo gleboko
osobowos¢ moralna czlowieka. Wiadomo, ze doswiadczenie
moralnosci jest nieodzownym skiadnikiem calosciowego do-
Swiadczenia czlowieka, i ze skladnik ten posiada podstawowe
znaczenie dla zrozumienia czlowieka jako osoby zarowno
w ujeciu statyeznym jak i dynamicznym. Pojecie dezinte-
gracji — tfak jak poslugujg sie nim szczegdlowe nauki o czlo-
wieku, a rowniez i medycyna (psychiatria) — wychodzi bar-
dzo czesto od faktéow natury etycznej, a wiec faktow
skiadajacych sie na caloksztait dosdwiadezenia moralnosei,
aby szuka¢ ich uwarunkowan w dziedzinie psychiki a takze
somatyki czlowieka.

Wydaje sie jednak, ze to obiegowe — a zarazem
i naukowe, gdyz stosowane w réznych dziedzinach wie-
dzy szczegélowe] — znaczenie dezintegracji za-
klada znaczenie podstawowe. Znaczenie zas pod-
stawowe dezintegracji ksztaltuje sie w calej nauce o czlowieku
réwnolegle do podstawowego znaczenia integracji. To podsia-
wowe znaczenie integracji — jest to zawsze w jakis sposéb
»integracja osoby w czynie” — pozostaje w sScislym zwiazku
z istotng dla osoby struktura samo-pcsiadania oraz samo-pa-
nowania. Jest to struktura istotna dla samego bycia osobg,
choé¢ aktualizuje sie w czynie i w nim tez sie przejawia. To,
co nazywamy osobowoscia psychologiczng lub tez osobowo-
scia moralng (etyczng), jest w stosunku do samego bycia
osobg czyms pochodnym, wtornym i poniekad aspektowym.
Integracje w znaczeniu podstawowym — rowniez i dezinte-
gracje — rozpatrujemy w stosunku do struktury podstawo-
wej, a nie tylko w stosounku do struktur pochodnych, chociaz
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stosujemy te pojgcia réwniez do tamtych struktur. Owszem,
dzieki zastosowaniu ich do struktury podstawowej tlumaczy
sie wlasciwy sens ich stosowania rowniez do poszezegélnych
\ przejawow w wymiarze psycho-etycznym czy z drugiej strony
w wymiarze psycho-somatycznym czlowieka.
Tak tedy przez dezintegracje w podstawowym znaczeniu
{ tego pojecia rozumiemy to, co uwydatnia sie we wia-
Sciwe)] osobie strukturze samo-posiadania
isamo-panowania jako brak czy tez jako nie-
domoga tej struktury. Dolna granice dezintegracji
{ beda stanowié¢ te wszystkie fakty, w ktérych przejawia sie
jakby calkowita nieobecnos¢ samo-posiadania oraz samo-pa-
nowania. Istota bedgca czlowiekiem, a wiec ontologicznie oso-
| ba, jest lub przynajmniej wydaje sie¢ by¢ pozbawiona t{ych
strukfur, ktore osobie s3 wlasciwe, a ktére ujawniajg sie
w czynie i wraz z czynem. Jest to zatem dezintegracja osoby
w czynie. Wypadki takiej glebokiej, gruntownej dezintegracji
s3 dobrze znane i posiadaja swoje nazwy w naukach szcze-
gélowych, posiadaja tez swoje kwalifikacje psycho-medyczne.
Do tych faktow tez tutaj nawigzujemy, poniekad w drodze
’ przykiadu, gdyz chodzi nam nie o bardzo zrdéznicowany opis
{ zjawiskowy, ale o ujecie podstawowego znaczenia dezintegra-
cji. Znaczenie to, jak powiedziano, zwiazane jest z dynamiczng
struktura osoby — a poniewaz struktura ta zasadniczo ksztal-
! tuje sie poprzez samostanowienie, przeto i dezintegracja do-
tyczy samostanowienia. Dzigki samostanowieniu czlowiek sie-
bie posiada i1 sobie panuje. Dezintegracja cznacza
jakas — mniej lub bardziej doglebna — niezdolnoéé¢
posiadania siebie i panowania sobie samemu
poprzez samostanowienie.

Zdolno$¢ panowania sobie i posiadania siebie zwigzana
$cisle ze samostanowieniem wyznacza — jak wiadomo z po-
przednich rozdzialéow — 6w franscendentny pion osoby ludz-
kiej. Pod pewnym wzgledem i w pewnych wypadkach dezin-
tegracja zdaje sie zalamywaé 6w pion. Nie jest ona jednakze
przede wszystkim zaprzeczeniem i wykluczeniem samej tran-
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scendencji osoby w czynie. Raczej, zgodnie ze swoja nazws,
stanowi ograniczenie integracji osoby w czynie. Osoba zde-
zintegrowana nie tyle jest niezdolna do panowania sobie
czy tez posiadania siebie, ile do podporzgkowania so-
bie samej oraz do tego, aby by¢ przez siebie
w pelniposiadana. Osoba zdezintegrowana przejawia sig
nade wszystko jako ,,ja” niepodporzadkowalne czy tez ,nie-
posiadalne” (trzeba wybaczy¢ niezgrabnosé tych wyrazen) a nie
jako proste unicestwienie lub ograniczenie ,ja" transcendent-
nego. Wady i braki integracji stajg sie jednak wadami i bra-
kami transcendencji, co latwo zrozumie¢, skoro transcendencja
i integracja stanowig komplementarne wzgledem siebie aspekty
dynamicznej rzeczywistosci osoba-czyn.

Dezintegracja osoby w czynie wykazuje nie
tylko rézne bardzo postaci szczegolowe, ktore zastuguja na
opis, na klasyfikacje oraz kwalifikacje ze strony nauk szcze-
golowych. Wykazuje ona réwnoczesnie w tym podstawowym
znaczeniu, o ktére stale nam tutaj chodzi, réozne stopnie na-
silenia. Stopnie te odpowiadaja dynamicznej wizji cziowieka,
ktérag w wielkiej mierze wypracowala filozofia arystotelesow-
sko-tomistyczna. Nawigzujgc do tamtej filozofii, mozna recz-
rézni¢ pomiedzy dezintegracja aktualng, habitualna oraz
»potencjalng” (w znaczeniu dezintegracji samej odnosnie po-
tencjalnosci cztowieka). Zachodzi z pewnoscig réznica — zeby
postuzy¢ sie jakims$ przykladem — pomiedzy faktem jedno-
razowego nie-skojarzenia wygladu zewnetrznego czlowieka
z jego wlasciwym nazwiskiem a faktem czestego prawie ze
z reguly nie-kojarzenia jednego z drugim. Ten drugi fakt
moze mieé rozne przyczyny. Jesli jednak samo nie-kojarzenie
nazwiska z wygladem uznamy za przejaw dezintegracji, to
jednorazowe, aktualne, wykazuje mniejszy jej stopien niz ha-
bitualne. Habitualne zas nie-kojarzenie nazwiska z wygladem
(ktore moze mie¢ roézne przyczyny, jak powiedziano), rézni
sie jeszcze pod wzgledem stopnia od podstawowej niezdol-
nosci do prawidilowego kojarzenia jednego z drugim tu bowiem
juz wkraczamy w samg potencjalnos¢ cziowieka.
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Mozna by wybraé przyklad, w ktérym istotny dla dezin-
tegracji rys ,nie-podporzadkowalnosci” czy tez ,nie- posia-
dalnosci” podmiotowego ,,ja”, wystgpi jeszeze wyrazisciej. Ale
réowniez i na tym dyskretnym przykladzie mozna to zauwazyc.
Niezdolnos$¢ prawidlowego kojarzenia stanowi wade samego
poznania, ktéra jednak ma konsekwencje w dzialaniu. Czlo-
wiek, ktory nie jest zdolny prawidlowo kojarzyé, natrafia
przez to samo na trudnosé¢ w dzialaniu, w prawidlowym roz-
strzyganiu czy wyborze. Wobec czego i jego samostanowienie
jest jako$s wadliwe, a ta wada — im gruntowniejsza — tym
bardziej udziela sie samej osobie, tym bardziej odciska ujemne
pietno na wiasciwych jej strukturach samo-panowania i samo-
posiadania. Wiemy z obserwacji ludzi umystowo chorych, jak
gleboki dramat w dziedzinie faktycznego — nie zas ontolo-
gicznego tylko — bycia osobg wynika z podstawowe] niezdol-
nosci prawidlowego kojarzenia.

W ten sposéb pojecie dezintegracji pozwaia
od swej strony lepiejzrozumieé podstawowe zna-
czenie integracji, ten aspekt dynamicznej rzeczywi-
sto$ci osoby, ktéry pojeciem tym pragniemy oznaczyé. Nie
wychodzimy tutaj, jak powiedziano powyzej, od definicji, ale
staramy sie wydoby¢ to podstawowe znaczenie zaréwno inte-
gracji jak i dezintegracji (poniekad znaczenie integracji po-
przez dezintegracje) z coraz wnikliwszego wgladu w dyna-
miczng rzeczywistos¢ osoby i czynu.

INTEGRACJA OSOBY W CZYNIE JAKO KLUCZ DO UJECIA
PSYCHO-SOMATYCZNEJ JEDNOSCI CZZOWIEKA

Ustalenie podstawowego znaczenia integracji oraz dezinte-
gracji osoby w czynie jest rzecza niezmiernie wazng dla
prawidlowego rozumienia dynamicznej rzeczywistosci cztowie-
ka. Czlowieka bowiem okresla sie bardzo czesto jako jednosé
psycho-fizyczng, uwazajac, iz w pojeciu tym istota czlowieka
zostaje adekwatnie ujeta i wyrazona. Wiasciwie jednak w po-
jeciu tym znajduje swoj wyraz tylko to wszystko, co moga
objaé swym zakresem szczegélowe nauki empiryczne. To zas,
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przez co czlowiek jest osobg i przez co jako osoba urzeczy -
wistnia sie w czynie, doznaje w tym ujeciu swoistej redukcji
1 dlatego tez w studium niniejszym, w ktérym staramy sig
is¢ krok w krok za doswiadczeniem dynamicznej rzeczywi-
stoéei osoby i czynu, wypada dokonaé¢ pod tym
wzgledem zasadniczej zmiany widzenia
przedmiotu.

Ustalenie podstawowego znaczenia integracji, a takze i de-
zintegracji osoby w czynie, jest jakby kluczem do tej zmiany
widzenia. Ujecie cziowieka jako istoty psycho-fizycznej —-
w Swietle pelnego doswiadczenia czlowieka — zaklada ujecie
osoby, ktéra unaocznia siebie zwiaszcza w czynie. Zaklada wige
ujecie transcendencji oraz integracji jako aspektéw komple-
mentarnych, gdy chodzi o gruntowng interpretacje tego, c2
sig¢ zawiera w doswiadczeniu ,,czlowiek dziala”. Czlowiek jako
jednosé psycho-fizyezna jawi sie dopiero w obrebie, niejako
w ramach tej dynamicznej jednosci, jaka stanowi osoba i czyn.
I dlatego tez prawidlowe zrozumienie jednosei psycho-fizycz-
nej zaktada weczesniejsze juzujgcie transcen-
dencjioraz integracji osoby w czynie.

Zwlaszeza zas integracji. Podstawowe znaczenie integracji
oraz dezintegracji osoby w czynie wyraznie na to wskazuje.
Podporzgdkowanie ,,ja”’ podmiotowego w stosunku do ,ja"
-ufs 1 °1e1ZPzZox A znl eBuOZEMZOI 1[4Z0 — OFduUjuspuddsURly
teza sprawczosci z podmiotowosciag — zawiera w sobie jednosé
a zarazem zlozonos¢ czlowieka jak istoty psycho-fizycznej.
Chyba wlasciwszy od terminu ,,psycho-fizyczna” bedzie termin
»pPsycho-somatyczna”, jak to jeszcze wyniknie z dalszych roz-
wazan. Otéz podporzgdkowanie ,ja” podmiotowego w sto
sunku do transcendentnego czyli integracja zawierajgca sie
w strukturze samo-panowania ogarnia soba jednos¢ a zarazem
zlozonosé psycho-somatyczng czlowieka. Podobnie tez integra-
cja zawierajaca sie w strukturze samo-posiadania. Analiza
integracji zobowigzuje z jednej strony do myslowego za-
lozenia tych osobowych struktur, co juz zostalo dokonane —
ale zobowiagzuje tez do wnikniecia w psycho-
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somatyczng z}ozonos¢ czlowieka. Wlasnie w zlo-
zonos¢ — gdyz jednos¢ psycho-somatyczng zawdziecza czlo-
wiek ostatecznie integracji, a takze i transcendencji osoby
w czynie, co w interpretacji prowadzonej wylgcznie po torach
myslenia empiryczno-indukcyjnego nauk szczegélowych nie
znajduje wilasciwego ujecia.

Tymczasem faktem pelnego doswiadczenia czlowieka jest,
ze wlasnie w czynie cala zlozono$¢ psycho-somatyczna staje
sie za kazdym razem swoista jednoscia osoby i czynu. Jest to
jednos¢ nadrzedna i w stosunku do tamtej
zlozonosci, i w stosunku do jednosci psycho-
fizycznej — jedli te ostatnia pojmujemy jako pewnego
rodzaju sume somatyki i psychiki oraz wlasciwych jednej
i drugiej dynamizméw naturalnych. Wlasnie dlatego zachodzi
konieczno$¢é méwienia o integracji osoby w czynie. Czyn ludz-
ki zawiera w sobie wielo$¢ i roznorodnosé tych dynamizmow
wlasciwych dla somatyki oraz dla psychiki. I wlasnie w sto-
sunku do nich stanowi nadrzedng dynamiczng jedno$é. Na
tym polega integracja osoby w czynie — integracja jako
aspekt komplementarny w stosunku do trancendencji. Czyn
ludzki nie jest bowiem tylko prostym zsumowaniem tamtych
dynamizméw — jest dynamizmem nowym, nadrzednym,
w ktorym one osiagajg réwniez nowa tres¢ i nows jakosé:
wlasciwie osobowsa. Nie posiadajg tej tresci ani tej jakosci jako
naturalne dynamizmy psychiki czy tez somatyki czlowieka,
osiagaja jg natomiast w czynie osoby.

I dlatego tez integracja osoby w czynie uprawnia do wglad-
nigcia w elementy tej naturalnej wielosci dynamicznej, jaka
wiasciwa jest dla calej psycho-somatyki czlowieka. Wgladajac
w nie, mozemy urobi¢ sobie obraz czlowieka jako psycho-
somatyeznej jednosci. Poniewaz jednak obraz ten zaklada bar-
dziej podstawowe widzenie jednosci osoby i czynu, co zawiera
si¢ w doswiadczeniu ,,czlowiek dziala” — przeto i éw obraz
jednosci psychosomatycznej z niego czerpaé musi wlasciwe
swe znaczenie. Pojecieintegracjiosoby wezynie
jest kluczowe dla uzyskania tego wlasnie
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znaczenia. W czynie ludzkim biorg udzial réznorodne dy-
namizmy wlasciwe dla czlowieka we warstwie somatycznej
oraz w warstwie psychicznej jego naturalnej potencjalnosci.
Kazdy czyn jest jakims ich ,scaleniem” — jednakze pojecie
scalenia wskazywaloby tylko na uksztaltowanie calosci z ho-
mogennych czesei, co w wypadku czynu nie zachodzi. Zachodzi
natomiast co§ wigcej. Owe dynamizmy wiasciwe dla ludzkiej
somatyki oraz psychiki biorg czynny udzial w integracji —
nie na swoim wilasnym poziomie, ale na poziomie osoby. I to
jest wlasnie integracja osoby w czynie, przez ktorg, jako przez
aspekt komplementarny wzgledem transcendencji, urzeczywist-
nia sie wilasciwa osobie struktura samo-panowania i samo-
posiadania. Integracja oznacza wigc w tym wypadku rowniez
wprowadzenie do wyzszej jednosci nizo tym
moéwi termin ,jednosé psycho-somatyczna”
rozumiany doslownie.

Dynamizmy wlasciwe somatyce oraz psychice czlowieka
w tej wyzszej jednosci osoby i czynu jakby znikajg, traca swo-
ja odrebnosé. Nie znaczy to jednak, ze przestajg istnie¢. Istnie-
ja i realnie wspoltworzg dynamiczna rzeczywisto$é czynu osoby.
W kazdym czynie dokonuje sie to w jakis inny sposéb, zalez-
nie od jego indywidualnej specyfiki. Jezeli np. dany czyn za-
wiera w sobie okreslony ruch ciala jako widzialny element
swej indywidualnej specyfiki, to w czynie takim zawieraja
sie i wspoltworzg go dynamizmy somatyczne, bez ktorych
ruch taki nie moglby sie dokonaé. Jezeli jest to czyn caiko-
wicie wewnetrzny polegajacy np. na ostatecznym podjeciu
decyzji w jakiej§ waznej sprawie, to wiemy z doswiadczenia,
ze w jego indywidualnej specyfice czesto dochodzg do glosu
rozne dynamizmy psychiczne natury emocjonalnej i stanowia
o jego konkretnej postaci.

Wiadomo z analiz przeprowadzonych nade wszystko w roz-
dziale II, ze dynamizmy te same w sobie nie s3 ,dzialaniem”.
Utozsamiaja sie one nie z doswiadczeniem ,.czlowiek dziaia”,
ale ,,co§ dzieje sie w czlowieku”. Wgladniecie w dynamiczne
elementy psycho-somatycznej zlozonosci czlowieka prowadzi
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do analizy tych wlaénie réznorodnych ,,dzian sie” czy tez, jak
wowczas okreslono, réznorodnych ,,uczynnien” (przez analogie
a zarazem i przeciwstawienie do czynu, ktéry jeden odpowiada
! doswiadczeniu ,czlowiek dziala™). Integracja osoby w czynie
stanowi réwnoczeénie dynamiczne wprowadzenie tych
réznorodnych uczynnien, wilasciwych ludz-
kiej psycho-somatyce, w czyn, ktory jeden jest
dynamicznie wlasciwy osobie. Czyn jestichnowgi za-
razem nadrzedng jednoscig, w ktorej biora czynny
udziat, podczas gdy poza nim jako dynamizmy somatyki czy
tez psychiki ,,dzieja sie” tylko w czlowieku jako w podmiocie.
I wlasnie owo przejscie granicy pomiedzy ,dzianiem sie”
a ,,dzialaniem” jest szczegélng funkcja integraciji.

Jest to funkcja nieodzowna dla urzeczywistnienia osobo-
wej struktury samopanowania i samo-stanowienia, co dokonuje
sie w czynie i przez czyn. Dzieki niej bowiem czlowiek w calej
swojej psycho-somatycznej zlozonosci staje sie zdolny do tego
uprzedmiotowienia, bez ktérego niemozliwa jest sprawczosé
i wolnosé (por. rozdz. III). Gdyby nie dokonywatla sie integra-
cja osoby w czynie — a w niej integracja dynamizmow
wlasciwych psycho-somatycznej zlozonosci czlowieka — wow-
czas w jego ontycznym suppositum moglaby urzeczywistnic¢
sie tylko podmiotowosé, a mnie sprawczos¢. Wiadomo zas
z- doSwiadczenia, ze sprawczo$s¢ w nim dominuje. Sprawczosé
zas i wolnosé, ktore odkrywamy w tym doswiadczeniu jako
pierwiastki konstytutywne czynu, wciagaja wszystkie
dynamizmy psycho-fizycznew jednosé uprzed-
miotowienia, gdy wilasne ,ja” staje sie dla siebie samego
pierwszym przedmiotem w dzialaniu. Dzigki integracji dyna-
mizmy te biorg czynny udzial w samostanowieniu czyli
w urzeczywistnianiu sie wolnosci ludzkiej osoby.

INTEGRACJA A INTEGRALNOSC. PROBLEM WZAJEMNYCH
UWARUNKOWAN PSYCHO-SOMATYCZNYCH

Potrzeba wgladniecia w psycho-somatyczna zlozonosé czlio-
wieka oraz w zlozonoé¢ dynamizméw wilasciwych dla jego
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somatyki i psychiki wigze sig¢ Scisle z analizg osoby i czynu
w aspekcie integracji, jak to zostalo stwierdzone powyzej.
W dziedzinie tej studium nasze musi sie¢ bardzo przyblizyé
do tych réznorodnych nauk szczegolowych, ktére zajmujag sie
czlowiekiem, jego cialem i jego psychika, jako odrebnym
przedmiotem poznania. Poznanie to z kolei bardzo czesto stu-
zy roznorodnym dziedzinom praktyki, ktérej osrodkiem jest
czlowiek jako istota psycho-fizyczna. Szezegélny przejaw owej
praktyki stanowi medycyna z jej bogatym rozgalezieniem
specjalistycznym. Studium nasze na biezgcym etapie — roz-
wazajge integracje osoby w czynie — bedzie musialo sie
przyblizyé dotychréznorodnych nauk szcze-
go6lowych, nie moze jednak z nimi sie utozsa-
mi¢. Wilasnie z powodu owej specyfiki widzenia swojego
przedmiotu, o ktérej mowa byla juz powyzej. Z tego to po-
wodu musimy mie¢ przed oczyma dynamizmy, jakie wlasciwe ‘
sq czlowiekowi w jego psycho-somatycznej zlozonosci,
owszem — dynamizmy wiasciwe psychice i somatyce ponie-
kad z osobna — stale jednak pod tym specyficznym katem
widzenia, jaki wyznacza fakt integracji osoby w czynie.

Nie chodzi wigc i nie moze chodzi¢ w dalszej analizie
o takie wgladniecie w owe dynamizmy, jakiego dokonuja
nauki szczegélowe. I to zaréwno z powodu daleko posunietej
szczegolowosci, ktéra oddalilaby nas niejako od widzenia ca-
losci przedmiotu ,,0soba-czyn”, jak tez i z tego powodu, ze
nauki szczegolowe zdajg sie badaé poszczegélne skladniki
psycho-somatycznej jednosci czlowieka oraz poszezegélne dy-
namizmy psychiczne czy somatyczne jakby same dla siebie.
Nie uwzgledniajg przy tym specyfiki osobowego caloksztaltu, co
dla nas jest najistotniejsze. I dlatego tez 6w wglad w dynamiz-
my wiasciwe ludzkiej psychice i somatyce bedzie polegal raczej
na podaniu zasadniczej charakterystyki tychze dyna-
mizméw — charakterystyki, jakg uzyskujg one
wilasnie dzieki integracji w czynie osoby,
(z czym wigze sie integracja osoby w czynie). Charakterystyka
nie moze odbiega¢ od ujecia przez nauki szczegélowe, nie mo-
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| ze pozostawaé z nimi w sprzecznoéci, réwnocze$nie jednak nie
moze tez podziela¢ ich szczegdélowosci i metody, jaka sie po-
stugujg. Takg to charakterystyke dynamizmu psycho-soma-

{ tycznego czlowieka zamierzamy stworzy¢ przypisujge mu reak-
tywnos¢ a zarazem emotywnos$é, przy czym reaktywnosé
bardziej odpowiada somatyce, emotywnosé psychice.

f Zanim jednakze do takiej charakterystyki dojdziemy, ana-
lizujac dynamizm psycho-somatyczny czlowieka w jego zlo-
zonosci, wypada naprzéd uwydatni¢ rys, ktéry w szezegélny
sposob stanowi o wewnetrznej zwartosci tego dynamizmu,
umozliwiajgc jednosé, czyli integracje. Oto czlowiek w swej

, psycho-somatycznej zlozono$ci stanowi taka wielo$¢é i roézno-

. rodnoéé, ktérej poszczegédlne elementy sg $cisle z sobg powia-

zane, przy czym wzajemnie sie warunkujg i wza-

jemnie od siebie uzalezniajg. Chodzi tutaj nade
wszystko o uwarunkowanie psychiki przez somatyke, o zalez-
| nos¢ dynamizmu wlasciwego psychice od somatyki i jej

( wlasciwego dynamizmu.

Kiedy mowa o somatyce, mamy na myslicialoludzkie,
naprzéd wpotocznymczyliprzed-naukowym,
zkoleizas wnaukowym znaczeniu tego stowa.
Cialo jest materia, rzeczywistoscia widzialng, podpadajgcg pod
zmysly i dla nich dostepng. Dostepng przede wszystkim od
zewnatrz. Zewnetrzny ksztalt ciala stanowi na pierwszym
miejscu o tym, co w czlowieku widzialne, stwarza jego okre-
Slony wyglad i pocigga za sobg okre$lone wrazenie, jakie 6w
czlowiek wywiera. Na cialo ludzkie w ten sposéb rozumiane
£ skladajg sie rézne czlonki, z ktérych kazdy posiada w ciele ludz-
kim wlasciwe sobie miejsce i spelnia tez wlasciwg sobie funkcje.
Chodzi na razie o funkcje dostrzegalna od zewngtrz. Dzieki
| temu cialo ludzkie ksztaltuje sie tez od zewnatrz jako calosé
w szczegolny — czlowiekowi tylko wlasciwy sposob — uczion-
kowana. Uczlonkowanie obejmuje nie tylko przestrzenny roz-
klad czlonkéw ciala, ale takze wzajemng ich koordynacje
w calej zewnetrznej postaci czlowieka. Rzeczownikowi , ksztalt”
odpowiada przymiotnik ,ksztaltny”, ktéry kwalifikuje czlo-
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wieka pod wzgledem rozkiadu i koordynacji czionkéw jego
ciala.

Jednakze ten od zewngtrz dostrzegalny caloksztalt nie wy-
czerpuje bynajmniej calej rzeczywistosci ciala ludzkiego — 2
podobnie jak nie wyczerpuje tez rzeczywistosci ciala zwie-
rzegcego czy roslinnego. Cialo posiadardownoczesnie
wlasciwg sobie wewnetrznos$é. I otéz biorge pod
uwage te wlasnie wewnetrzno$é ciala, mowimy o organizmie
ludzkim. Organizm okresla cialo we wlasciwej mu od we-
wngtrz zlozono$ci. Jesli od zewngtrz zlozonosé ta wyraza sie
w roéznorodnosci i wzajemnej koordynacji czlonkow, to od
wewngtrz w roéznorodnosci i wzajemnej koordynacji organdéw
ciala. Organy stanowig o jego zywotnosci czyli dynamiZmie
cielesnym. ktéremu odpowiada potencjalnosé somatyczna. Wy-
raz ,somatyka” (od grec. soma) wskazuje na cialo zaréwno
w zewnetrznym jak i wewnefrznym aspekcie jego ustroju.
Moéwige przeto o dynamiZmie somatycznym, mamy na mysli
zaréwno zewnetrzng rzeczywistosé ciala z wlasciwym mu
uczlonkowaniem, jak tez rzeczywistos¢ wewnetrzng czyli orga-
nizm: ustréj i lgczng funkcje wszystkich organéw ciala.

I otéz miedzy tak pojeta somatykg a psychikg czlowieka
zachodzi Scisly zwigzek i zaleznoéé polegajgca na uwarun-
kowaniu funkcji psychicznych ogotem funk-
cji somatycznych, a zwlaszcza niektérymi
funkcjami szczegdélowymi. Sam wyraz ,psychika”
od grec. psyche wskazuje na dusze — jednakze nie od razu
w metafizycznym tego slowa znaczeniu. Naprzéd w znaczeniu
»iizycznym” i poniekgd zjawiskowym. Chodzi tu mianowicie
o caly szereg przejawow integralnego zycia ludzkiego, ktére
nie s3 same w sobie cielesne, materialne — a réwnoczesnie
wykazujg pewna zalezno$¢ od ciala, pewne uwarunkowanie
somatyczne.  Tak np. widzenie wzrokowe albo wzruszenie
uczuciowe nie sg same w sobie cielesne, ale wykazujg pewng
zaleznos¢ od ciala i powigzanie z nim. Bogata sfera faktow
psychicznych pozwala bez trudu sie wyodrebni¢ w caloksztal-
cie -dynamizmu wilasciwego czlowiekowi. Przy wyodrebnieniu
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ich jednak w stosunku do somatyki, w stosunku do tego, co
samo w sobie jest cielesne, trudno nie stwierdzi¢ réwnoczesnej
zaleznosci i uwarunkowania przez soma: przez cialo jako orga-
nizm. Stwierdzenie tej odrebnosci i zarazem zaleznosci jest
tak dawne jak nauka o cztowieku. Szczegélnie wiele zawdzie-
czamy tutaj filozofii Arystotelesa z jego realistycznym nasta-
! wieniem na $wiat fizyczny, ktére inaczej podbudowalo meta-
fizyke oraz antropologie Stagiryty niz nastawienie na Swiat
samych idei Platona.

Integracja osoby w czynie opiera si¢ na uwarunkowaniu
psychiki przez somatyke. Stad tez czlowiek czerpie swa inte-
gralnoéé. Integralno$é czlowieka to nie tylko
obecno$éwnimwszystkichskladnikow wsfe-
rzesomatykiipsychikialetakzesystem wza-
jemnych uwarunkowan, ktére umozliwiaja
wlasciwe czlowiekowi funkcje jednej i dru-
giej. Jest to wiec integralno$é nie statyczna lecz dynamiczna.
Jezeli chodzi o kierunek wzajemnych uwarunkowan, to prze-
biega on niejako od zewnatrz do wewnatrz, gdy chodzi o uwa-
runkowanie funkcji psychicznych przez somatyczne — i od
wewnatrz na zewnatrz, gdy chodzi o somatyczna ekspresjg
funkeji psychicznych. Psychologia — a raczej antropologia
arystotelesowsko-tomistyczna rozréznia w tym pierwszym kie-
runku: uwarunkowanie somatyczne funkcji psychicznych ,,0d
wewnatrz” — w taki sposéb sj uwarunkowane somatycznie
wszystkie funkecje zmyslowe — oraz uwarunkowanie li' tylko
»od zewnatrz”: w taki sposéb uwarunkowane sg somatycznie
funkcje duchowe czlowieka. Funkcje duchowe sa wewnetrznie
niezaleime od materii. Integralnos¢ czlowieka w zna¢zeniu
empirycznym weryfikuje sie dynamicznie: przez prawidlowos¢
funkcji, ktéra zalezy od caloksztaltu uwarunkowan psychiki
przez somatyke oraz — w kierunku ekspresji — somatyki
przez psychike. Na tym dynamicznym caloksztalcie opiera sig
tez integracja osoby w-czynie. Roznorodne-zas$ -braki w tej
dziedzinie okreslamy  terminem ,dezintegracja”.
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OSOBA A CIALO

Zdaje sie, ze w tej chwili zostalo juz w dostatecznej mierze
stworzone tlo dla postawienia tego problemu. W pewnym sen-
sie nawet problem ,,0soba a cialo” zostal juz wlasciwie posta-
wiony. Zdaje sie, ze nie grozi nam niebezpieczenstwo takiego
wyodrebnienia ciala oraz jego dynamicznego udzialu w dy-
namicznym caloksztalcie osoby i czynu, aby kryla sie w tym
jakas postaé ,,absolutyzacji aspektu”. Rzecz jasna, iz nie mo-~
zemy ciala ludzkiego bada¢ w oderwaniu od
tego caloksztaltu, jakim jest czlowiek — to znaczy bez zro-
zumienia, Zze jest on osobg. Nie mozemy tez wnikaé
we wlasciwe cialu ludzkiemu dynamizmy i potencjalnosé bez
podstawowego zrozumienia czynu oraz jego osobowej specy-
fiki. Pod tym wzgledem wypada w pelni zaaprobowaé¢ to wi-
dzenie rzeczywistosci ludzkiej, jakim obdarzyla nas filozofia
tradycyjna (Arystoteles, Tomasz z Akwinu), odnajdujgc w czto-
wieku na podobienstwo innych bytéw widzialnego $wiata
oprocz pierwiastka ,materia-hyle” inny jeszcze pierwiastek
»forma-morfe”. Stgd teoria hyle-morfizmu oraz w ramach
tej teorii przeprowadzona analiza bytu ludzkiego. Podstawowa
akceptacja takiego widzenia nie oznacza jednak zamiaru re-
produkowania tutaj samych formut wilasciwych dla koncepcji
hyle-morfizmu. Juz dotychczasowe rozwazania wskazujg chyba
dostatecznie na wysilek ponownego odkrywania dynamicznej
ludzkiej rzeczywistosci, jako rzeczywistosci osoby i czynu,
chociaz ujecie tejze rzeczywistosci w tradycyinej antropolo-
gii filozoficznej jest na swdj sposodb doskonale.

Gdy chodzi o cialo w jego scislej przynaleznosci do osoby
ludzkiej, to mozemy zrazu zatrzymaé sie na ujeciu jakby
statycznym tego zagadnienia. Przynaleznosé ciala do osoby
ludzkiej jest tak $ciSle konieczna, ze cialo wchodzi do defi-
nicji czlowieka — przynajmniej w spos6b posredni tak, jak
do najczesciej uzywanej homo est animal rationale: w pojeciu
animal zawiera sie cialo i cielesnosé. Cialo stanowi o konkret-
nosci czlowieka, czemu poniekad dala wyraz metafizyczna
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teza o ujednostkowieniu czlowieka przez materie. Tak jest
co najmniej w doswiadczeniu zewnetrznym, ktore pozwala
nam ujaé to, co w czlowieku widzialne. Mozna polozyé znak
réwnoéci pomiedzy ,widzialne” a ,zewnetrzne”. Czlowiek
uzewnetrznia sie — juz w sensie statycznym — przez cialo
oraz swoistg i scisle indywidualng jego budowe. Bywa tu tez
\ uzywany termin ,konstytucja”, jednakie termin ten
nie pokrywa sie z sama widzialng od zewnatrz budows ciala,
ale zdaje sie wlgczaé réwniez ustré) wewnetrzny, ktory idzie
w parze z zewnetrznym caloksztaltem somatycznym — owszem,
stanowi o nim. W pojeciu konstytucji ujmujemy nie tylko ze-
wnetrzny ksztalt ciala, ale takZze dynamiczny uklad wewne-
trznych czynnikéw organiczno-strukturalnych, ktore do takiego
ksztaltu sie przyczyniajs. Ow konstytucjonalny rys czlowie-
ka — choé zaznacza sie juz w jego ,,statyce” — bardzo wyraz-
nie przenika rowniez do dynamiki. Zaznacza sie¢ mianowicie
wcharakterystycznejdlakazdegoczlowieka
ruchliwosci. Ruchliwosé¢ te mozemy dostrzec od zewngtrz
i na podstawie samych takich spostrzezen wprowadzaé¢ pewne
rozréznienia pomiedzy ludzmi. Rozréznienia te juz od bardzo
dawna nasunely antropologom mysl o pewnych zblizeniach
konstytucjonalnych, o pewnych — pod wzgledem somatycz-
nym — typach ludzi. Przy czym — zgodnie z tym, co juz
powiedziano poprzednio o uwarunkowaniu psychiki ludzkiej
somatyka — owe zblizenia i typy zaznaczajq sie réwniez
w psychice. Stad caly problem temperamentéow, ktéry ciggnie
sie poprzez dzieje naszej wiedzy o czlowieku od Arystotelesa
. do naszych dni.

Juz poniekgd przeszliSmy od statycznego obrazu czlowieka
uksztaltowanego przez cialo do dynamiki. Szczegélowa i roz-
galeziona wiedza antropologiczna jest w tej dziedzinie bardzo
bogata. Skoro jednak chodzi o uchwycenie stosunku pomiedzy
cialem a osobg, to istota zagadnienia lezy wedle wszystkich —
nie wylgczajgc materialistébw — w prawidlowym przy-
porzadkowaniu widzialnej zewnetrznosci tego ciala do nie-
widzialnego wnetrza. Chodzi w tym wypadku nie o samg
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»wewnetrznos¢” ciala, o organizm jako somatyczng podbu-
dowe konstytucji. Cialo ludzkie — tak rozumiejg
wszyscy — W swej widzialnej dynamice jest terenem,
jest poniekgd nawet S§rodkiem ekspresji dla
osoby. Scifle osobowa struktura samo-panowania i samo-
posiadania przebiega niejako przez cialo i w nim sie wyraza.
Struktura ta jak wiadomo przejawia si¢ w czynie i poprzez
czyn sie urzeczywistnia. Wigze sie ona najscislej z wlasciwa
osobie zdolnosciz samostanowienia, ktéra znéw wyraza sie
W rozstrzyganiu i w wyborze, w czym zawiera si¢ dynami-
czne przyporzgdkowanie do prawdy. A cala ta dynamiczna
transcendencja osoby, ktéra jest sama w sobie natury ducho-
wej, znajduje dla siebie w ciele ludzkim teren i sSrodek
ekspresji. Potwierdzajg to co krok czyny, zwlaszcza tzw, actus
externi, w ktérych zachodzi widzialne poniekgd (a w kazdym
razie ,oglgdowe”) uzewnetrznienie samostanowienia — czyli
sprawczosci osoby — w ciele i przez cialo. Cialo w naj-
bardziej potocznym znaczeniu tego slowa jest wowczas tere-
nem a poniekad i $érodkiem spelnienia czynu — a wraz z tym
spelniania si¢ osoby w czynie i przez czyn.

Ten bardzo zwyczajny przejaw integracji osoby w czynie,
ktéry niejako przebiega przez cialo i w nim sie wyraza,
Swiadczy moze najprosciej o sposobie przynaleinosci ciala
do osoby. Zagadnienie to nieraz bylo przedmiotem dociekan
i koncepcji, poczawszy od Platona, ktéry pojmowal czlowie-
ka jako substancje duchowa poslugujacg sie cialem-materig
w swym ziemskim bytowaniu — i Arystotelesa, ktory stal
na stanowisku substancjalnej jednosci duszy i ciala (czyli
formy i materii) w jednostkowym bycie ludzkim. Tutaj. pro-
blem postawiony jest na razie tylko pod kgtem ekspresji —
i w tym tylko sensie moéwimy, ze cialo staje sie terenem
i srodkiem uzewnetrznienia dla sprawczosci i samostanowie-
nia osoby. Staje sie¢ wigc takze srodkiem i terenem uzewne-
trznienia dla duszy, dla dynamizmu wilasciwego jej ducho~
wosci — zgodnie z tym, co powiedziano przy koncu analiz
dotyczgcych transcendencji osoby w czynie (rozdz. 1V). Inte-
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gracia osoby w czynie, przebiegajac poprzez cialo i wyrazajac
sie w nim, ujawnia zarazemdoglebny sensinte-
gralnos$ci czlowieka jako osoby. Dusza — i to
? duchowa dusza — musi byé ostateczng zasadg tej integral-

nosci. Osoba nie utozsamia sie z samym cialem. Tego nie

utrzymujg chyba nawet behouviorysci — oni tylko zajmujg
\ sie (w psychologii) zewnetrznymi przejawami ,zachowania
sie” czlowieka, niczego nie usilujac tlumaczyé ,od we-
wnatrz”. Behouvioryzm moze by¢ tylko metoda opisu, a nie
interpretacji dzialtan czlowieka.

Fakt uzewnetrznienia sie osoby w ciele i poprzez cialo,
co zachodzi przede wszystkim wraz z czynem, pociaga za
sobg moment uprzedmiotowienia, o czym byla mowa w roz-
dziale III. Osoba staje sie sama dla siebie przedmiotem
w dzialaniu. W uprzedmiotowieniu tym bierze szczegélny
udzial cialo. Ilekro¢ uzewnetrznienie osoby w czynie dokonuje
sie przez cialo, tylekroé cialo staje sie zarazem przedmiotem
dzialania. Uprzemiotowienie ciala stanowi szczegélny aspekt,
a raczej integralny skladnik uprzedmiotowienia osobowego
podmiotu, do ktérego cialo przynalezy i w ktérego podmioto-
wosé strukturalnie wchodzi. Przynaleznos¢ ciala do podmio-
towego ,,ja” nie polega na jakims utozsamieniu z nim. Czio-
wiek nie ,jest’ swoim cialem, ale ,posiada”
swe cialo. I to posiadanie wlasnego ciala warunkuje -jego
uprzedmiotowienie w czynach, a zarazem tez to uprzedmio-
towienie sie wyraza. Czlowiek w szczegdlny sposob posiada
swe cialo -i w szczegdlny sposob uswiadamia sobie, ze je
posiada, gdy w dzialaniu postuguje sie¢ nim jako postusznym
srodkiem ekspresji dla swego samostanowienia.

Przez takie posluszenstwo ciala — co tomisci zdaja sie
okreslaé terminem usus passivus — spelnia si¢ zarazem inte-
gracja osoby w czynie. Zdolno$¢ uprzedmiotowienia ciala
i poslugiwania si¢ nim w dzialaniu jest wazkim elementem
osobowej wolnosci czlowieka. Poprzez ten somatyczny mo-
ment — i wspolczynnik zarazem — osobowego uprzedmio-
towienia urzeczywistnia sie i wyraza wlasciwa osobie ludz-

T
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kiej struktura samo-posiadania i samo-panowania. Cz}lo-

wiek jako osoba w aspekcie somatycznym
posiada siebie przez to, ze posiada swe cialo,
panuje zas sobie przez to, ze panuje nad swo-

im cialem. Na tyle stosunek osoby do ciala jawi sie nam

»na zewnatrz” w czynie osoby. Stad tez wynikajg rézno-

rodne wazne konsekwencje dla psychologii dzialania i dla '
etyki.

SAMOSTANOWIENIE OSOBY A REAKTYWNOSC CIAEA

Doswiadczenie zewnetrzne nie wyczerpuje jednakze w pelni
stosunku, jaki zachodzi pomiedzy cialem a osobg, zwlaszcza
w dzialaniu czyli w czynie. Musimy tym doswiadczeniem nie-
jako zejsé ,,do wewnatrz” samego ciala, dotkngé jego wlasnej
wewnetrznosci. Woéwcezas stosunek ow zarysuje sie pelniej
i dojrzalej. Przez uprzednie analizy jestesmy juz przygotowani
do tego, zeby wyraznie widzie¢ roznice miedzy wniknieciem
do wnetrza osoby, ktérg jest czlowiek, a wniknieciem do wne-
trza ciata ludzkiego. Cialo bowiem, jak powiedziano powyzej,
posiada swojg wlasng, czysto somatyczng wewnetrznosé. To
0 niej mys$limy i méwimy zawsze, ilekro¢ nazywamy -cialo
ludzkie (podobnie zreszty jak zwierzece) organizmem. Otoz
cialo w swojej wewnetrznosci posiada te:z
swojczystosomatycznydynamizm,zewnetrz-
ny zas dynamizm ciala, jego czysto natu-
ralna ,ruchliwosé¢”, zalezy od tamtego dyna-
mizmu — co w niczym nie przeszkadza, azeby cale cialo
wraz ze swg zewnetrzng ruchliwosciz bylo terenem i srod-
kiem ekspresji dla osoby, zwlaszcza w czynach, jak to stwier-
dziliSmy uprzednio. Teraz jeszcze potrzebny jest wglad w sam
czysto somatyczny dynamizm wewngtrzny po prostu dlatego,
azeby gruntowniej ujgé i zrozumieé integracje osoby w czynie.
Integracja ta — przynajmniej w aspekcie somatycznym — za-
lezy od integralnosci somatycznej czlowieka, ktérej znow waz-
nym wrecz decydujgcym elementem jest sam somatyczny dy-
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namizm. Mozna powiedzie¢, ze jest to dynamizm ciala jako
ciala.

- Czy mozna ten dynamizm wyodrebnié? — Ze mozna, o tym
zdaje sie §wiadczyé powszechnie przyjmowane rozroznienie ciala
od duszy, czy tez — bardziej jeszcze — somatyki od psychiki.
Niemniej, wyodrebnienie dynamizmu somatycznego z catoksztal-
tu ludzkiego dynamizmu jest zadaniem wymagajgcym duzej pre-
cyzji poznawczej. Precyzja taka musza sie odznaczaé zaréwno
ci, ktorzy zajmuja sie poniekad ,samym cialem”, jak tez ci,
ktorzy metodami nauk szczegélowych badajg psychike ludz-
kg — wreszcie, na innym jeszcze stopniu abstrakeji, ci, ktorzy
usiluja blizej okresli¢c nature duszy i jej wlasciwy stosunek
do ciala. Niniejsze studium na temat osoby ludzkiej nie jest,
rzecz jasna, wolne od podjecia na swéj sposéb tego ostat-
niego problemu — jednego z najtrudniejszych w dziejach
mysli — i od odpowiedzialnosei zan.

W tym punkcie dociekan, jak powiedziano juz uprzednio,
nie chodzi o wlasciwe naukom szczegélowym poznanie dyna-
mizmu ciala ludzkiego, ,,jako ciala”, ale o pewng jego
charakterystyke. Punktem wyjscia dla takiej charak-
terystyki musi by¢ stwierdzenie, ze czlowiek — osoba
przez swoje cialo jest autentyczng czescia
przyrody. Oznacza to z jednej strony pewne podobien-
stwo do innych jej czeSci, z drugiej zas Scisle powigzanie
. z caloksztaltem zewnetrznych warunkéw bytowania, ktéry
rowniez okreslamy nazwa ,,przyroda”. Pod wzgledem podo-
bienstwa czlowiek stoi w przyrodzie najblizej zwierzat, zwila-
szcza tzw. wyzszych, co zresztg znalazlo wyraz w definicji
okreslajgcej czlowieka jako animal z przydawka rationale.
Zawiera sie w tej definicji bardzo podstawowe stwierdzenie
na temat natury ludzkiej. Stwierdzenie to stale sie weryfi-
kuje na gruncie nauk przyrodniczych, dalo za$s asumpt do
znanej hipotezy ewolucjonistycznej na temat pochodzenia
czlowieka. Tymi sprawami w studium niniejszym bezposred-
| nio sie nie zajmujemy.
| Natomiast $cisly zwigzek ciala ludzkiego z przyrods jako

p 7B BT

Zakaz pobierania jakichkolwiek optat za udostepnienie i pobranie tej ksiazki w tym pliku. Darmowe pobranie tej
ksiazki (w tym pliku) jest u gory na prawym marginesie http://jozefbizon.wordpress.com pod zdjeciem z JP II.




Strona 224 z 329

zespolem zewnetrznych warunkéw bytowania i Zycia pomaga
nam w scharakteryzowaniu wlasnego dynamizmu ludzkizj
somatyki. Wydaje sie, ze mozna dynamizm ten ujgé i wyra-
zi¢ w pojeciu ,reaktywnosé”, oraz w przydawce ,reaktywny". ]
Cialu ludzkiemu jako cialu przystugiwalaby wiec reaktyw-
nos¢. Dynamizm Scisle somatyczny mozna scharakteryzowaé
jako reaktywny i podobnie tez tkwigcg u jego korzeni poten-
cjalnos¢ jako reaktywna.

Potencjalnos$é wlasna cialta ludzkiego to
zdolnosé do reakcji — na podobienstwo in-
nych cial w przyrodzie. Pojecie ,reakcja” jest poje-
ciem analogicznym, bardzo czesto uzywamy go na okreslenie
jakiegos$ caloksztaltu postepowania ludzkiego. To wiasnie ma-
my na mysli, gdy np. méwimy, ze x w okreslony sposob
wzareagowal” na dana wiadomosé. Wowczas jednakze chodzi
nie tylko o reakeje somatyczng, ale réwnoczesnie psychiczng
wyrazajgca sie emotywnie w okreslonym wzruszeniu, a wiee
o reakeje uczuciowsy. Wiecej jeszeze w takim potocznym ,.za-
reagowal” mamy czasem na mysli réwniez pewne rozstrzy-
gniecie czy wybdr, a wiec okre$long odpowiedz woli na
wartosci. 1 trzeba przyznaé¢, ze do wszystkich tych zréznico-
wanych przeciez skladnikow ludzkiego postgpienia wyraz
»reakcja” w jakis sposob trafnie sie stosuje. To dowod na
analogiczny charakter samego pojecia ,reakcia”, skad inad
réwniez i wskaznik na to, ze w calym ludzkim dziataniu pier-
wiastek somatyczno-reaktywny tkwi bardzo gruntownie.

Racja, dla ktérej tutaj zaciesniamy reaktywnosé do samej
somatyki, do dynamizmu ciala, lezy w bezposrednim powig-
zaniu samego ciala z przyrods. Czynnik psychiczny, emotyw-
ny, jest z nia powiazany tylko posrednio przez somatyke i jei
wlaéciwy dynamizm. Pojecie reakeji, ktore stosujemy dla
scharakteryzowania dynamizmu somatycznego czlowiecka, za-
klada oczywiscie pojecie jakiejs akcji, ktorej zrédlo i przy-
czyna tkwi w przyrodzie jako zespole warunkujgcym byto-
wanie ciala ludzkiego i jego wlasng aktywnos¢ (= reaktywnosé).
Zdolnoéé do reakeji wykazuja juz ciala nieozywione, jak
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np. zdolno§¢é do rozszerzania si¢ pod wplywem ciepla oraz
przeciwng reakcje na zimno. Analogiczna zdolnosé¢ stwier-
dzamy u istot zyjacych — z tym, ze reaktywnosé ich przeja-
wia sie na poziomie zycia. O ile wiec wlasciwa do badania
tej reaktywnosci na poziomie istot niezyjacych jest fizyka
czy chemia, to na poziomie zyjacych — biologia. Na tym
drugim poziomie stwierdzamy, iz reaktywnos$é jest
wlasciwoscia zycia, a nawet poniekgd jego
wprawem” czyli zasada ksztaltowania sieg
utrzymania i rozwoju. Charakteryzuje ona tez czlo-
wieka w zakresie jego somatycznej potencjalnosci oraz wyni-
kajgcej stad czysto cielesnej zywotnosci. W jej to obrebie
wypada sledzi¢ wszelkie przejawy dynamizmu somatycznego
czyli wlasne reakcje ciala ludzkiego skiadajgce sie na wilasna
jego zywotnosé.

Zywotnosé ta posiada charakter wegetatywny. Wlasne zy-
cie ciala ludzkiego jest wegetacjg. Poczecie czlowieka stano-
wi — pod tym wzgledem poczatek wegetacji, Smieré jest
jej kresem. Zewnetrzne warunki wegetacji wladciwej cialu
ludzkiemu sg podobne do warunkéw wegetacji innych cial.
Sg to warunki wyznaczone przez S$rodowisko przyrodnicze,
przez klimat, przez atmosfere, przez pokarm i napéj jako
$rodki somatycznej regeneracji. Cialo jako organizm z natury
tj. mocg swych wrodzonych wiasciwoéei nastawione jest na
wegetacje oraz na reprodukcje Tej ostatniej sluzy zréznico-
wanie plciowe ciala ludzkiego, te jego organy, ktore fizycznie
umozliwiaja poczecie nowego czlowieka i jego rozwéj az do
chwili wydania na $wiat, potem zas samo wydanie na swiat
czyli zrodzenie do samodzielnego w sensie biologicznym zycia.
Dynamiczng osnowe calej tej wegetatywnej
zywotnosci ciala ludzkiego stanowi ciag
reakcji czysto instynktowych, a wiec doko-
nujgcych sie ,na sposob” samej natury. Reakcje
te dokonujg sie — czyli ,,dzieja sie” w osobie, jednakze bez
zadnego wplywu woli, bez udzialu samostanowienia. Dzieja
sie wiec w osobie, ale nie stanowig dzialania osoby, nie sta-
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nowig jej swiadomego czynu. Cialo ,,uczynnia si¢” samo, idac
za wewnetrzna celowoscia wegetacji czy tez reprodukcji. To
»uczynnianie sie” ciata ludzkiego posiada charakter reakty-
wny.

Reaktywnosé oznacza w tym wypadku in-
stynktownyorazdynamiczny zwigzek z przy-
roda jako z okreslonym ,$rodowiskiem” biologicznym, jako
z zespolem zewnetrznychuwarunkowan i we-
getacjii reprodukcji Ow zwigzek jest celowy, gdyz
poszczegdlne reakeje somatyczne instynktownie majg na celu
wegetacje lub reprodukcje. Tutaj juz czesciowo wkraczamy
w dziedzine tzw. popeddw, o ktérych mowa begdzie niebawem.
Szczegolnym rysem somatycznej potencjalnosci czlowieka jest
zdolno$é reagowania na bodzce. Zdolnosé ta w szczegdlny
sposéb musi by¢ uwydatniona, gdyz nadaje ona reaktywnosci
ciala ludzkiego charakter swoiscie czynny. Ow czynny cha-
rakter reaktywnosci ciala w wypadku reagowania na bodice
zaznacza sie¢ w poréwnaniu z biernym poddawaniem sig tegoz
ciala wplywowi czynnikéw zewnetrznych w zakresie jego fi-
zyko-chemicznej struktury. W ustroju ludzkiego or-
ganizmu 2zdolnos§¢ reagowania na bodzZce
zwigzana jest bezposrednio z systemem ner-
wowym, ktéry ,obstuguje” cate cialo i wyznaczg
poszczegélne kierunki jego reaktywnego dynamizmu oraz
tkwigcej u jego korzeni potencjalnosci somatycznej.

CZYN A RUCH

Przeprowadzona dotad charakterystyka dynamizmu soma-
tycznego czyli analiza reaktywnosci ciata ludzkiego wskazuje na
to, ze dynamizm 0w sam w sobie nie wykazuje
zaleznos$ci od samostanowienia osoby. Jest on
instynktowny, samorzutny — jest wlasnym dynamizmem
ciala. Samo cialo jako organizm stanowi nie tylko jego pod-
loze, ale takze dynamiczne Zrédlo czyli przyczyne sprawczg.
Przyczyng t3 nie jest wola, dynamizm wlasny ciala nie jest
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bowiem skutkiem samostanowienia osoby. Dlatego tez nie
odnajdujemy go wprost i bezposrednio w doswiadczeniu
~czlowiek dziala”, ktére ujawnia sprawczos¢ osoby, ale tylko
w dos$wiadczeniu ,,co§ sie dzieje w czlowieku', gdzie spraw-
czoé¢ osoby jest nieobecna. Reakcja i reaktywnos$é sama z sie-
bie nie zawiera sprawczosci osoby. Mozna moéwié woéwcezas
o jakiejs wlasnej sprawczosci ciala, ktora tkwi
w osobie na zasadzie ontycznej jednosci czlowieka. Fakt, ze
owa wlasna sprawczos¢ ciala doswiadezalnie rézni sie od
sprawczosci osoby, przemawia réwnoczesnie bardzo wyraznie
za ontyezng zlozonoscia czlowieka. Zlozonosci tej nie wyczer-
piemy w pojeciu istoty psycho-fizycznej, czy tez psycho-so-
matyeznej, jak to jeszcze okaze sie w dalszym ciggu.

Fakt owej swoistej niezaleznosci ciala oraz jego instynk-
townego dynamizmu od samostanowienia osoby sprawia, ze
cialo jest w caloksztalcie osobowej struktury czlowieka jakby
podlozem, podbudowsg czy tez jakas pod-strukturg w stosunku
do tego, co stanowi o strukturze osoby w sposéb wlasciwy
i istotowy. Jest rzeczq jasng, iz podbudowa ta nalezy do jed-
noéci bytu ludzkiego, a wiec do jednosci osoby. Co wigcej,
na zasadzie wewnetrznych wiezi i uwarunkowan stanowi ona
o integralnosci tego bytu. Fakt, ze wlasciwy cialu ludzkiemu
f dynamizm reaktywny oraz wlasciwa mu Zywotnost
| wegetatywna ,dzieje si¢” w osobieniezaleznie od
; jejsamostanowienia, bez czynnego wdawania sie woli,

nie przekre$la wniczym tej jednosci. Podobnie
jak nie przekresla jej fakt, iz cala zywotnos¢ wegetatywna
i reaktywnos$é ciala ludzkiego prawidlowo przebiega w czlo-
wieku poza zasiegiem $§wiadomosei. Fakt ten, jak powiedziano,
nie przekresla bynajmniej osobowej jednosci czlowieka, cho-
ciaz na swoj sposéb jg charakteryzuje. Stwierdzamy miano-
wicie, ze w owa jedno$é struktury osobowej ,,wbudowana”
; jest bardzo gruntownie struktura bytujgca i dynamizujgca
sie ,na sposéb” natury, inny niz osoba. Cialo ludzkie oczy-
wiécie nie stanowi jakiego$ odrebnego podmiotu w stosunku
do tego podmiotu, jakim jest czlowiek-osoba. Jego jednost

Zakaz. pobierania jakichkolwiek opfat za udostepnienie i pobranie tej ksiazki w tym pliku. Darmowe pobranie tej
ksiazki (w tym pliku) jest u gory na prawym marginesie http://jozefbizon.wordpress.com pod zdjeciem z JP II.




Strona 228 z 329

z podmiotowoscig ontyczng czlowieka, z ludzkim suppositum,
nie ulega zadnej watpliwosci. Jednak przezycie siebie jako
podmiotowego ,ja”, przezycie wiasnej podmiotowosci, jest
zwigzane z refleksywng funkcjg swiadomosci, ktérg cialo i je-
go ruchliwoéé sg objete raczej tylko od zewngtrz. I to zdaje
sie wystarcza¢ czlowiekowi dla przezycia wlasnej podmioto-
wosci. Nie musi uswiadamiaé sobie w tym celu wewnetrznych
reakcji swego organizmmu ani calej wlasciwej mu Zzywotnosci
wegetatywnej, jak na to uprzednio juz zwrdocono uwage. Nie
musi tez byé¢ ich sprawcg. (Wiadomo, ze ascetyczne c¢wiczenia
Yogow zmierzaja do tego, aby swiadomie kierowaé rdwniez
wewnetrznymi reakcjami organizmu — ale kierowanie takie
nie jest bynajmniej rownoznaczne z wywolywaniem tych re-
akcji, co zawsze nalezy do sprawczosci samego ciala).
Wydaje sie wiec, jakby w obrebie integralnej podmioto-
wosci osoby — podmiotowosci Swiadomosciowej — cialo posia-
dalo swojg nieco odrebng ,,podmiotowos¢”, oczywiscie -bez
naruszenia jednosci ontycznej czlowieka. Bylaby to podmio-
towosé w tym znaczeniu, ze cialo jako cialo stanowi
tylko witasciwy podmiot reakcji: a wiec pod-
miotowosé reaktywna, wegetatywna i poza-
-swiadomosciowa. Integralnosé czlowieka-osoby polega
na normalnym — i owszem, o ile moznosci doskonalym ze-
strojeniu tej somatycznej ,,podmiotowosci” ze sprawczg 1 tran-
scendentng podmiotowoscig osoby. Integralnosé taka jest wa-
runkiem integracji osoby w czynie. Brak integralnosci utrudnia
tez integracje i wywoluje rozne formy dezintegracji. Wowczas
owa jak gdyby wlasna podmiotowosé ciala, podmiotowos¢ re-
aktywno-wegetatywna, przestaje by¢ zestrojona z osobg jako
sprawczym podmiotem. Wylamuje sig jak gdyby i na nieko-
rzysé osoby ,usamodzielnia”. JesteSmy wowczas swiadkami
pewnej anormalnosci, czego$, co zdaje sie kléecié z natura.
Samo bowiem zestrojenie reaktywnej i wegetatywnej pod-
miotowosci ciala z osobg jako sprawczym i swiadomym sie-
bie podmiotem wydaje sie¢ czyms naturalnym. W tym znacze-
niu, ze odpowiada naturze cziowieka, ktory jest osoba.
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Sformulowanie méwigce o wlasnej jakby — podmiotowosci
ciala ma sens tylko ze wzgledu na swoisty niezaleznosé¢ dyna-
mizmu somatycznego oraz zwigzanej z nim wegetatywnej
Zywotnoéci czlowieka w stosunku do samostanowienia osoby:
do Swiadomej sprawczosci. Na tle tej swoistej niezaleznosci
czyli instynktownej samorzutnosci somatycznego dynamizmu,
jasniej ksztaltuje sie poglad, ze kazdy czyn, ktéry wspo-
s6b widzialny (czyli ,zewnetrzny”) czy tez
w sposéb czysto ,wewnetrzny” wlacza w sie-
bie 6w samorzutny dynamizm ciala, realizuje sie
na zasadzie specyficznej integracji. Jest to integracja osoby
w czynie ,ktéra zaklada integralnosé ciala. Mozna powiedzieé,
iz czlowiek w momencie samostanowienia ,,wlacza” reaktywny
dynamizm ciala — i w ten sposéb nim sie postuguje. Moina
tez powiedzieé, Ze czlowiek w momencie samostanowienia
»wigcza si¢” w 6w dynamizm, ze go $wiadomie wykorzystuje.
I jedno i drugie odpowiada pojeciu usus, stosowanemu na
okreslenie tego momentu czynu ludzkiego przez tomistéw.

Uwydatnia sie to woéwczas, gdy jestesmy §wiadka-
mi dynamicznej syntezy czynu i ruchu. Jest to
fakt bardzo czesty i zgola zwyczajny, gdyz wielka jest ilosé
czynoéw ,.zewnegtrznych” tzn. zawierajgcych w sobie konkretne
i widzialne uzewnetrznienie w ruchach ciata. Ruch ciala sam
w sobie jest czyms somatycznym, sciSle zwigzanym z reakty-
wng potencjalnoscia ciala, ze zdolnoscia reagowania na bodzce.
Zdolnos¢ ta przenika gleboko wewnetrzny ustrdj ludzkiego
ciala i przejawia sie na zewnatrz jako osobna wiladza czy
tez sprawno$é tego ciala, jako ,,vis motrix” — moc ruchu.
Bedge wynikiem reakeji na okreslony bodziee, ruch taki
moze byé ScisSle samorzutny, instynktowny.
Woéwceczas nadajemy mu nazwe odruchu. Fakt
istnienia odruchéw u czlowieka zdaje sie $wiadczyé ,.na
zewnatrz” o pewnej niezaleznosci ciala w stosunku do woli,
o jego potencjalnej wiasciwosci i swoistosci dynamicznej. Fakt
ten nie przeszkadza bynajmniej innemu faktowi, jakim jest
co krok powtarzajgca sie u normalnego czlowieka synteza
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czynu i ruchu. O ile bowiem w odruchu mozna widzie¢ tylko
,uczynnienie si¢” ciala, w ktorym brakuje momentu osobowej
sprawczosci, to natomiast synteza czynu i ruchu moment 6w
w sobie zawiera. Synteza moze polegaé¢ na tym, ze sam okre-
slony ruch jest czynem, gdyz wynika z woli — albo tez na
tym, ze tkwi w jakims$ czynie jakby w wickszym caloksztalcie
dynamicznym. Wszak cialo jest dla osoby terenem i osrodkiem
ekspresji, jak powiedziano powyzej.

Owe dynamiczne syntezy czynu i ruchu wyka-
zuja w znacznej mierze u czlowieka rys spraw-
nosciowy. Zdaje sie, ze wyraz ,sprawno$t” jako odpo-
wiednik lac. ,habitus” jest w tym wypadku najbardziej na
swoim miejscu. Habitus bowiem oznacza sprawnos¢ i cnote.
Druga wskazuje na habitus zycia duchowego, pierwsza nato-
miast — idac za duchem naszego jezyka — odnosi sie do
ciala. Czlowiek ma sprawne (lub niesprawne) cialo, co zawsze
uwydatnia si¢ w ruchach. Ruchliwo$é ciala jest czyms wro-
dzonym, wiaze sig¢ za$ $cisle z reaktywnoscig somatyczng czyii
zdolnoscia reagowania na bodzce, ktore z kolei w odpowiednich
centrach nerwowych bywaja przetwarzane w okreslone im-
pulsy ruchowe. Owo przetwarzanie jest takze czyms in-
stynktownym i samorzutnym. Dziedzina ruchéw ciala jest
u czlowieka terenem najwczesniejszych usprawnien, spraw-
nosci ruchowe tworzg sie najwczesniej w oparciu o instynktow-
ne reakeje i impulsy. Wezesnie takze w caly ten proces ksztal-
towania sie ruchéw wilacza sie wola, ktéra jest Zrédiem
impulséw ruchowych plynacych z wewnatrz osoby — impul-
sow, ktdore nosza na sobie znamie samostanowienia. Wéwczas
tez tworzy sie owa synteza czynu i ruchu, w obrebie ktorei
dalej ksztaltuja sie odpowiednie sprawnosei.

Cala dynamika ruchdw, cala ludzka ruchliwoéé, staje sie
dzieki czynnikowi sprawnosci tak bardzo samorzutna, ze
czlowiek wolbrzymiej wiekszosci wypadkow
nie uswiadamia sobie i nie odczuwa udziatlu
woli, kiéra sprawezo ksztaltuje synteze czynow i ruchow.
Zachodzi to tylko w niektérych wypadkach przy ruchach
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szczegélnie trudnych lub waznych i znaczgcych np. podezas
wspinaczki wysokogoérskiej lub podczas operacji chirurgicznej
lub tez z innej racji przy funkcjach liturgicznych itp. Wowczas
to kazdy ruch bywa spelniany z odpowiednig uwagg i swoista
precyzja a wige z mniej lub bardziej calkowitym zaangazo-
waniem i wyraznym przezyciem §wiadomej sprawczosci. Poza
tym, w ruchach zwyeczajnych i potocznych czynnik sprak-
nosciowy redukuje udzial uwagi, a przez to samo redukuje
tez przezycie $wiadomej sprawczosci. Ruchy speiniane z na-
wyku dokonuja sie tak jakby wola nie byla w nich sprawczo
zaangazowana. Nie mozna jednak sprowadzaé¢ ich do odru-
chow, skoro sprawcze zaangazowanie woli przyczynilo sie do
powstania odno$nego nawyku czyli usprawnienia ruchowego.

Na temat ruchéw i ruchliwosci czlowieka
trzeba stwierdzié jeszcze i to, ze stanowi ona w kaz-
dym konkretnym wypadku jakby swoistg ca-
lo$¢é fenomenologiczng z budowa ciala czyli
konstytucja. Ta dynamiczna calo$¢ uwydatnia sie na
zewngtrz, ale korzeni jej trzeba szuka¢ wewnatrz ciala, w jego
reaktywnosei, do ktérej dolacza sie specyficzna u kazdego czlo-
wieka zdolnosé przetwarzania bodzecéw na impulsy ruchowe.
Ruchliwo$é jako zewnetrzna specyfika somatycznej reaktyw-
nosei, czesciowo wrodzona, czeSciowo zas nabyta droga bardzo
weczesnych usprawnien, odpowiada zewnetrznej specyfice orga-
nizmu i z niej wynika. To przeswiadczenie stalo chyba i nadal
stoi u podstawy wszelkich prob klasyfikowania lu-
dzi pod wzgledem temperamentéw. Oczywiscie,
ze lagcznie z czynnikiem somatyeznym jest tutaj brany pod
uwage i czynnik psychiczny. Poszczegolne temperamenty sta-
raja sie raczej uja¢ specyfike psychiczng niz somatyczng czlo-
wieka, chociaz wyraznie szukaja zwiazku pomiedzy jedna
a druga.

Wreszcie tez na tym terenie, tj. w dziedzinie dynamicznej
syntezy czynéw i ruchéw, jesteSmy sSwiadkami réznych
form dezintegracji, ktéora mozna by okreslié¢
jako wylacznie somatyczng. Dezintegracja ta wy-

oy
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stepuje albo w postaci braku pewnych czlonkéw lub organéw
ciala, co samo z siebie powoduje brak odnosnych ruchéw,
albo tez w postaci braku pewnych reakcji oraz sprawnosci
Scisle somatycznych, s to zarazem przeszkody ludzkiego dzia-
lania, impedimenta actus humani — jak okreslaja podreczniki.
Przeszkody owe w pewnej mierze pozwalajg sie poznaé od
zewngtrz, korzenie ich jednak zawsze tkwia wewngtrz ciala
ludzkiego. Trzeba podkresli¢, ze czysto somatyczne przeszkody
dzialania same z siebie posiadajg charakter li tylko fizyczny
a nie moralny. Czlowiek pozbawiony reki czy tez jednego
pluca doznaje s$ciSle okreslonych przeszkéd i zahamowan
w swym dzialaniu. Sg to jednak przeszkody zewnegtrzne w tym
znaczeniu, ze same z siebie nie zaklocajg Swiadomosei ani tez
nie utrudniajg samostanowienia. Czlowiek nawet bardzo zde-
zintegrowany somatycznie, reprezentuje bardzo czesto osobo-
wos¢ wysokiej klasy.

INTEGRACJA OSOBY W CZYNIE A POPED

Przy koncu rozwazan poswieconych integracji osoby w czy-
nie, od strony ludzkiej somatyki i reaktywnosci wypada je-
szcze poruszy¢ sprawe popedow. Wyraz ,,poped” etymologicznie
zbliza sie do wyrazu ,,instynkt”, jednakze uprzednio juz wpro-
wadziliSmy pomigdzy nimi rozréznienia znaczeniowe, ktore
stale tutaj stosujemy. Wydaje sie¢ bowiem, ze mozna méwié
o instynktownej reaktywnosci ciala ludzkiego czy tez o in-
stynktownych jego ruchach (odruchach), trudno natomiast
w tym wypadku méwi¢ o popedzie czy popedowosci. Instynkt
wskazuje na sposob dynamizowania sie wlasciwy samej na-
turzee. Poped natomiast wskazuje na pewnga
dynamiczng orientacje tej natury w okreslo-
nym kierunku. To mamy na mysli, méwiagc o popedzie
samozachowawczym czy tez seksualnym albo rozrodezym. Nie
chodzi wiec w tym wypadku o charakterystyke poszczegélnych
reakcji jako celowych uczynnien somatycznego podmiotu, co
mamy na mysli okreslajgc je przydawks ,,instynktowe”. Cho-
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dzi raczej o pewng wypadkowg wielu instynktowych reakcji
ciala, a przez to samo o charakterystyke samej natury w jej
wyraznie celowej kierunkowosci dynamicznej. Rzecz jasna, iz
mamy tu na mysli ,nature” nie w znaczeniu abstrakcyjnym,
ale jako rzeczywisto$é konkretnie istniejgecg, a wiec pewng
rzeczywisto§é w osobie, jak to staraliSmy sie juz ujaé w roz-
dziale II (por. Osoba a natura. Przeciwienstwo czy integracja?).
Na gruncie tej rzeczywistosci sg tez czlowiekowi wlasciwe po-
pedy, a zarazem wylania si¢ problem ich integracji w czynie
osoby.

Poped jest pewna postacia dynamizmu wlasciwego czlo-
wiekowi z natury, wlasciwego mu tez o tyle, o ile stanowi
czesé przyrody i pozostaje z nig w najéciSlejszych zwigzkach.
Roéwnoczesnie jednak poped nie jest w czlowieku
dynamizmem li tylko somatycznym. I dlatego
tez jego interpretacja na gruncie samej somatyki nie moze byé¢
kompletna. Popedowosé jako okreslony rys dynamiczny udziela
sie bowiem rowniez psychice ludzkiej i w niej znajduje wlasci-
w3 sobie wyrazistosé. Tak jest, gdy chodzi o poped samozacho-
wawecezy, tak tez — z jeszcze wiekszg moze wyrazistoscia, gdy
chodzi o poped seksualny. Ow psychiczny rys popedu
wyraza sie w swoistym przynagleniu typu
emotywnego, ktéreprzejmujeorientacjewla-
§ciwg popedowi a poniekagd nawet jg wytwa-
r za. Samo bowiem przezycie przynaglenia, a wiec jakby ,,po-
pedzania™ czyli przymusu wskazujgcego na pewna koniecznosé
obiektywng, ma charakter psychiczno-emotywny, a reakcje
organizmu s3 tylko somatyczng podstawg tego przezycia.
W rozdziale niniejszym, ktéry ma za przedmiot somatyke
czlowieka oraz jej udzial w integracji osoby w czynie, zaj-
miemy sie tez raczej somatyczna niejako warstwa ludzkich
popedéw, pamietajac przy tym, Ze nie sy one prostym dyna-
mizmem somatycznym.

Tym niemniej w ciele ludzkim, w wlasciwej temu
cialureaktywnos$ci znajdujemy podstawowe
uwarunkowanie ludzkich popeddéw. Jesli chodzi
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o poped samozachowawczy, to stanowi on jakby wypadkowa
a zarazem wspolng wlasnosé wielu reakeji wegetatywnych.
Instynktowa bowiem celowos¢ tych reakcji tkwi w uirzyma-
niu zycia wegetatywnego, a takZze w jego prawidlowym rozwi-
janiu. Utrzymanie i rozwdj wegetacji 1gczy sie z poirzeba iej
zachowania, skad konieczna samoobrona przed wszystkim, co
mogloby zniszczy¢ te wegetacje lub jej zaszkodzi¢c. Caly orga-
nizm ludzki wyposazony jest w potrzebne do tego ,urzadzenia”
samo-zachowawcze, ktére dzialajg samorzutnie, a wiec w spo-
sob wlasciwy naturze, bez udzialu swiadomosci ani sprawczosci
osoby. Wiasna sprawczos¢ ciala ludzkiego jest w tej dziedzinie
samowystarczalna, a kontakt ze sSwiadomoscia utrzymuje po-
ped samozachowawczy przy pomocy tzw. czué cielesnych. Tym
to wlasnie czuciom daje czlowiek wyraz w tak czgsto powta-
rzajgcych sie zdaniach ,,czuje sie dobrze” albo ,,czuje sig zle”.
Oczywiscie, ze zdania te wykazujg tres¢ analogicznag, gdyz
bardzo czesto mowig réwniez o duchowym stanie czlowieka,
ale przede wszystkim sluzg do wyrazania fizycznego samopo-
czucia. Odezucia zdrowia czy choroby, sily czy slabosdei posia-
daja znaczenie samozachowawcze. Poprzez te odczucia
wyraza sie nie tylko cialo, ale takze i poped
samozachowawczy najsciSlej zwigzany z wegetatywna
zywotnoscig ciala. Elementarne odczucie glodu czy pragnienia,
jak z drugiej strony odczucie ich zaspokojenia, wyrasta row-
niez na podlozu popedu samozachowawczego. Cala olbrzymia
wiedza i sztuka medyczna rozrosta si¢ w relacji do tego po-
pedu. Latwo stwierdzi¢, ze nie ogranicza si¢ on do samej so-
matyki, ale stanowi pewien rys dynamiczny calej ludzkiej
istoty i egzystencji.

Ow rys wykazuje znaczenie wrecz metafizyczne. Interpre-
tacja popedu musi tez siegngé do tego znaczenia. U korzenia
popedu samozachowawczego kryje sie bowiem pewna zasadni-
cza tresé i zasadnicza wartosé. Tg trescig 1 wartoscig jest
samo istnienie. Poped samozachowawczy jest to
jakby przymus istnienia, podmiotowa ko-
niecznosé¢ istnienia, wpisana w cailg dyna-
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miczng strukture czlowieka. Sluza mu wszystkie
dynamizmy somatyczne zabezpieczajgce wegetacje, siuzy mu
w danym wypadku odczucie emotywnego przynaglenia, ktére

\ odzywa sie wodwezas, gdy wegetacja ta, a wraz z nia cale
fizyczne istnienie czlowieka (istnienie ,,w ciele”) jest zagro-
zone. Odczucie to spotyka sie za$ z umyslowa afirmacjg ist-

3 nienia, z §wiadomoscia, ze dobrze jest istnie¢ i zy¢ a Zle
istnienie i zycie utraci¢, przy czym owa umyslowa afirmacja
istnienia i zycia wykazuje szczegélng i podstawowg wartosé
tego istnienia. Dzieki temu poped samo-zachowawczy przy-
biera w czlowieku postaé swiadomej postawy i podstawowej
zarazem daznosci, ktérej celem jest podstawowa wartosé. Wia-
domo tez, ze czlowiek wlasnie w polu swego myslenia moze
niejako przekresli¢ wartos¢ swego wlasnego istnienia, afirmacje
zamieni¢ w negacje. Poped samozachowawczy wydaje sie wigc
nie posiada¢ bezwzglednego panowania w osobie. Choé oczy-
wiscie — u ludzi odbierajgcych sobie Zycia zawsze otwarty
zostaje problem: czy chodzi im o to, aby w ogole nie istnieé,
czy tylko, aby nie istnie¢ w sposob, ktory wydaje im sie nie
do zniesienia.

Rzut oka na poped samozachowawczy wykazuje, jak bardzo
nie mozna tego popedu u czlowieka zredukowac¢ do samej
somatyki, jak poteiny jest jego refleks psychiczny oraz udziat
Swiadomosci w ksztaltowaniu proceséw z niego wynikajacych.
To samo — bodaj w wyzszym jeszcze stopniu —
mozna powiedzieé o popedzie seksualnym
czyli plciowym. Poped 6w, opierajgc sie na znamiennym

t dla czlowieka podziale na jednostki meskie i zenskie, wy-
rasta znow z gruntu somatycznego, ale siega
bardzo gleboko w psychike z wlasciwa jej
emotywnos$cig oraz w sama duchowos$é¢ czlo-
wieka. Jak na popedzie samozachowawczym opiera sie na-
turalna dazno$é do utrzymania wlasnego bytu, tak z kolei
na popedzie plciowym opiera sie dazno$¢ do bycia z drugim
czZlowiekiem na zasadzie glebokiego podobienstwa a zarazem
i réznicy wynikajacej z odrebnosci plci. Ta naturalna daznosé
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stanowi podstawe malzenstwa, a — poprzez wspolzycie mal-
zenskie — podstawe rodziny. Poped seksualny staje sie bo-
wiem w swojej integralnej dynamice i celowosci zrédlem prze-
kazywania zycia. Jest to zatem réwnoczesnie i poped roz-
rodczy, ktéremu czlowiek zawdziecza utrzymanie swego
gatunku w przyrodzie.

Ow rys rozrodezy, prokreacyjny, najwyrazniej zaznacza sie
w samej somatycznej warstwie dynamizmu popgdowego. Dy-
namizm 6w przejawia sie jako scisle okredlony cigg reakcji
ciala, ktore do pewnego stopnia samorzutnie ,dziejg sie”
w czlowieku. Sg one jednak — przy calej somatycznej swoisto-
$ci i spontaniczno$ci — na tyle uswiadamialne, ze czlowiek
jako osoba moze nimi pokierowa¢. Pokierowanie polega zasad-
niczo na swiadomym dostosowaniu popedowego dynamizmu
seksualnego ciala do wilasciwej jego celowosci. Pokierowanie
popedem seksualnym jest mozliwe, choé czasem bywa polg-
czone z trudnosciami, zwlaszcza gdy pobudliwosé seksualna
zachodzi u kogo$ w szczegblnym nasileniu. Polega to nie tylko
na samych reakcjach somatycznych, ale takze i na szczegél-
nym przynaglaniu psychicznym typu emotywnego. Dlaczego
pokierowanie popedem seksualnym jest konieczne z punktu
widzenia etyki, to staraliSmy sie¢ mozliwie szeroko wykazaé
w ksigzce pt. ,,Milos¢ i odpowiedzialnos¢”. Tam tez znajduje
sie nieco szerszy opis struktur czysto somatyeznych, w ktérych
przejawia sie poped. Struktury te siegajg bardzo gleboko
w ludzki organizm, wyznaczajac znamienng roéznice somatyczng
pomiedzy mezczyzng a kobieta. Wypada dodaé, ze z uwagi
na kluczowe znaczenie popedu seksualnego wcigz trwaja ba-
dania zmierzajace do wnikliwszego jeszcze poznania calej
reaktywnosci somatycznej z nim zwigzanej.

Jak wida¢ z powyzszych uwag, problematyka popeddw,
ktérg tutaj ograniczyliSmy do dwoch wymienionych, nie jest
czysto somatyczna, chociaz zaréwno poped samozachowawezy
jak i seksualny korzeniami swoimi tkwi gleboko w ciele i jego
naturalnej reaktywnosci. Czy znaczenie popedéw w osobie
pochodzi przede wszystkim z subiektywnej sily sa-
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mych reakeji somatycznych, ktére sie dzieki
nim wyzwalajg — czy tez raczej z obiektywnej
wartosSci celéow, ku ktéorym czlowiek zostaje
przez nie skierowany? To problem osobny. Z uwagi
na racjonalny charakter osoby ludziej nalezy opowiedzieé sie
raczej za tym drugim wzgledem. W niniejszym za§ rozdziale
naszego studium, gdzie mowa o stosunku somatyki do inte-
gracji osoby w czynie, problematyka popedéw zostala ukazana
nade wszystko od strony subiektywnej reaktywnosci ciala,
w ktorej zaréwno poped samo-zachowawezy jak i seksualny
wyraZnie si¢ zaznaczaja. Od tej strony integracja popedéw
w czynach osoby stanowi szczegélny element tego ogélniej-
szego zagadnienia, jakim jest integracja naturalnego dyna-
mizmu ciala w czynie. Wida¢ jednakze jasno, iz poprzez ten
element problem integracji popedéw nie rozwigzuje sie w calej
peini. Trzeba w znacznej mierze uwzgledni¢ czynnik psy-
chiczno-emotywny.
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ROZDZIAL VI

INTEGRACJA A PSYTYCHIKA

PSYCHIKA A SOMATYKA

Na poczatku poprzedniego rozdziatlu staraliSmy sie ustalié
podstawowe znaczenie infegracji, ktéra stanowi w analizie
osobowego dynamizmu czlowieka aspekt komplementarny
w stosunku do transcendencji. Transcendencja osoby w czynie
uwydatnia sie¢ poprzez samostanowienie i sprawczcsé. Samo-
stanowienie i sprawczosé stanowi o wilasciwej dla osoby
strukturze samo-posiadania i samo-panowania, wynikajgc
z niej réwnoczesnie. Biorge pod uwage znamienng dla struk-
tury samo-posiadania i samo-panowania zlczono$¢, staramy
si¢ wlasnie uwydatni¢ drugi czlon czy tez drugi aspekt tej
zlozonosci przy pomocy pojecia integracji osoby w czynie.
Aspekt 6w jest nieodzowny z uwagi na to, ze kazdy czyn
ludzki dopelnia sie nie tylko przez transcendencje samostano-
wienia i sprawczosci, ale takie przez podporzadko-
wane samostanowieniu i sprawczosci zdyna-
mizowanie sie podmiotowego ,ja”. Biorg w nim
udziat dynamizmy ludzkiej somatyki oraz psychiki, ktére poza
tym uczynniajg sie rowniez samorzutnie — w czynie jednakze
6w samorzutny dynamizm oddajg jakby do dyspozycji woli.
Na tym wlaénie opiera sie¢ integracja osoby w czynie, ktdra
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dopelniajac transcendencje, stanowi rowniez ze swej strony
0 osobowym caloksztalcie struktury samo-posiadania i samo-
panowania.

Przeprowadzona pod tym katem analiza czynu ludzkiego
uprawnia a nawet zobowiazuje do wgladniecia w dynamizm
psycho-somatyczny czlowieka. Dynamizm 6w stanowi swo-
| ista jedno$é, jak na to zwréciliémy juz uwage w rozdziale

poprzednim. Jest to jednakze jednosé, w ktérej wyraznie
uwydatnia sie zloZzonos$é! jednosé wielosci. Psychika jest czyms
réznym od somatyki, chociaz w czlowieku stanowia jednos¢,
wzajemnie sie warunkujac. Kluczem do ujecia i wlasSciwego
zrozumienia tej jednosci jest wlasnie pojecie integracji.
W rozdziale poprzednim staraliSmy sie to wykazaé¢ w odnie-
sieniu do samej somatyki. Zlozonos¢ bowiem czlowieka pod
tym wzgledem pozwala na pewne wyodrebnienie somatyki
‘ od psychiki oraz na blizsze okreslenie dynamizméw, ktére sg
! wlasciwe dla jednej i drugiej. Wlasnie bowiem te dyna-
mizmy posiadaja najbardziej istotne znaczenie dla ukazania
integracji. I tak w rozdziale poprzednim staraliSmy sie wy-
kazaé, jak wilasciwa dla ludzkiej somatyki reaktywnosé, z kto-
ra wigze sie rowniez zewnetrzna ruchliwoéé ciala — stano-
wi swoiste tworzywo czyndéw. W rozdziale
niniejszym zamierzamy podobna analize przeprowadzé w od-
niesieniu do psychiki. Oczywiscie, ze — jakkolwiek analiza
ta nawigzuje do nauk szczegblowych, ktére wlasnymi me-
todami badajg cialo oraz psychike czlowieka — to jednak nie
przejmuje ani tych metod ani tez ich szczegélowosci. Chodzi,
jak juz uprzednio stwierdzono, o ogélna charakterystyke od-
noénego dynamizmu pod katem integracji osoby w czynie.

Zanim taka charakterystyke sprébujemy podaé, wypada
stwierdzié, ze pojecie ,psychika” nie utozsamia sig
z pojeciem duszy. Pojecie duszy bywa uzywane w jezyku
potocznym zawsze w zestawieniu z pojeciem ciala. WlaSciwe
jednak znaczenie tak zestawionych pojeé jest metafizyczne
i domaga sie tez metafizycznej analizy rzeczywistosci ludz-
kiej. W studium niniejszym usilujemy utrzymaé sie w gra-
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nicach takiej réwniez analizy — i dlatego do pojecia duszy
zamierzamy jeszcze powrodcié przy koncu tego rozdzialu. Jed-
nakze termin ,psychika” nie pokrywa sie z pojeciem duszy
chociaz etymologicznie wywodzi sie on od grec. ,psyche” —
co znaczy wilasnie ,dusza”. Pojecie ,psychika” okresla
w czlowieku tylko to, co réwniez nalezy do jego integral-
nosci, owszem, co o tej integralnosci stanowi, nie bedac samo
w sobie cielesnym czyli somatycznym. I dlatego wlasnie po-
jecie ,psychika” jest adekwatne do pojecia ,somatyka” —
i w takim tez zestawieniu staramy sie tutaj go uzywac.

W pojeciu ,,psychika” oraz przymiotnikowym pojeciu
npsychiczne” mieszczg sig te pierwiastki czlowieczen-
stwa oraz kazdego konkretnego czlowieka, ktére w do-
§wiadczeniu czlowieka odkrywamy jako
W pewien sposOb spojne, zintegrowane z cia-
lem, ar6wnoczesnie nie bedgce — same w so-
bie — tym cialem. Dalsze analizy pomogg w blizszym
okresleniu zaréwno tych pierwiastkéw jak tez ich stosunku
do ciala, do ,somatyki”. To, co stwierdzono w tej chwili,
wskazuje na podstawe doswiadczalno-ogladowg psychiki oraz
przydawkowego okreslenia ,psychiczne”. Jest to pewna dzie-
dzina faktéw danych w doswiadczeniu fenomenologicznym:
w doswiadczeniu tym uwydatnia sie zarowno ich odrebnosé
w stosunku do somatyki, jak tez swoiste z nig zintegrowanie,
scalenie w czlowieku. Wcigz bowiem znajdujemy sie¢ w obre-
bie calosciowego doswiadczenia czlowieka., Ujawnienie od-
rebnosci tego, co psychiczne, a zarazem zintegrowania z tym,
co somatyczne w czlowieku, stanowi podstawe do wniosko-
wania na temat stosunku duszy do ciala — czy tez na dal-
szym jeszcze etapie ducha do materii. To rowniez pozosta-
wiamy na pozniej, na razie chcemy zajgé sie blizszg
charakterystykg tego, co w czlowieku psychiczne — czyli
psychiki — pod katem integracji osoby w czynie. Integracja
jest bowiem kluczem do ujecia i zrozumienia ludzkiej psy-
chiki tak, jak byla kluczem do ujgcia i zrozumienia ludzkiej
somatyki.

_238._
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StwierdziliSmy w rozdziale poprzednim, ze integracja za-
klada pewng integralno§é somatyki i z niej korzysta. Moze
najwlasciwiej wystapilo to w analizie stosunku, jaki zachodzi
pomiedzy czynem a ruchem. W tym wypadku integrujaca
wola nie tylko wywoluje ruch, ale takze czerpie z natural-
nego dynamizmu somatycznego, z naturalnej reaktywnosci
i ruchliwosci ciala. Do pojecia integralnosci ciala wchodzi
wiec nie tylko statyczny niejako caloksztalt skoordynowa-
nych ze sobg czlonkéw i organéw, ale takze ich zdolnosé
do prawidlowego, ,normalnego” i w odpowiedniej mierze
usprawnionego reagowania. To wszystko zawiera sie w po-
jeciu integralnosci somatycznej, Jak widaé integralnosé ta
wykazuje — jak najbardziej zewnetrzny i widzialny — ele-
ment konstytucji cielesnej, z ktérym jestesmy sklonni laczyé
calg statyke i dynamike ciala ludzkiego.

Integralnos§¢ psychiczna réwniez jest
podstawga integracji osoby w czynie. Jednakze
integralnoé¢ psychiczna czlowieka nie uwydatnia sie
przy pomocy takiego widzialnego i zewnetrz-
nego elementu jak integralno$é somatycz-
na. Nie ma w tym sensie co somatyczna — konstytucji psy-
chicznej czlowieka. Jest to najprostsze potwierdzenie prze-~
Swiadczenia, ze psychika nie jest cialem. Nie przystugujg
jej zewnetrzne wlasciwoscei ciala, nie jest ,materia” i nie jest
w ten sposéb jak cialo ,materialna”. Réwniez i cala we-
wnetrznosé ciala ludzkiego — to, co okreslamy jako ,,orga-
nizm” — rézni sie zasadniczo od psychiki. Funkcje psychiczne
sg wewnetrzne i niematerialne, a choé uwarunkowane so-
matyksa i jej funkcjami, nie pozwalajg sie jednak do nich
zredukowaé. Kiedy méwimy o wnetrzu czlowieka, o jego zyciu
wewnetirznym, mamy na mysli psychike — caloksztalt fun-
keji psychicznych. Same w sobie sg one pozbawione tej ze-
wnetrzno$ei i widzialnosci jaka wraz z konstytucja soma-
tyczng przyshluguje cialu, chociaz cialo — jak powiedziano
uprzednio — sluzy takZe pewnemu posredniemu uzewnet-
rznieniu tych funkecji, ich ekspresji. I dlatego tez istnieje
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sluszna dgznos§é do ujmowania caloksztaltu
funkcji psychicznej czlowieka w zwigzku
z konstytucjg somatyczng, co od bardzo dawna
znajdowalo wyraz w réznych ujeciach problemu tzn. tempe-
ramentéow. Wydaje sie, Zze samo pojecie temperamentu, oraz
rézne proby klasyfikowania ludzi pod tym wzgledem, mialy
na celu wlasnie blizsze okreslenie integralnosci psychicznej
czlowieka — i to jako podstawy integracji osoby w czynie.

CHARAKTERYSTYKA PSYCHIKI: EMOTYWNOSC

W studium niniejszym jednakze tak szczegélowego celu
sobie nie stawiamy. Nie chodzi tu ani o klasyfikacje ani o ty-
pologie, ktora tyle juz razy stanowila wynik indukcyinych
dociekan na temat integralnosci psychicznej czlowieka. Chodzi
o bardziej ogdlng a zarazem tez bardziej zasadniczg charak-
terystyke dynamizmu psychicznego przy uwzglednieniu tego
zwigzku, jaki zachodzi pomiedzy nim a somatyks i jej wia-
Sciwym dynamizmem. Charakteryzujge w ten sposéb dyna-
mizm, charakteryzujemy zarazem i potencjalnosé psychiczng
czlowieka, ona bowiem jest Zrédlem tego dynamizmu. W roz-
dziale poprzednim uczyniliSmy to w stosunku do somatyki,
stwierdzajac, ze wlasciwy jej dynamizm posiada charakter
reaktywny. Jest to wlasciwa cialu zdolnosé do reakcji, ktore
w wymiarze ciala ludzkiego stanowia zarowno o jego wege-
tatywnej zywotnosci na wewnatrz jak tez o widzialnej na
zewnatrz ruchliwosci.

Przez analogie pragniemy teraz charakteryzowaé dyna-
mizm psychiczny — a posrednio i potencjalnos¢ psychiczng
czlowiecka — wskazujgec na emotywnos$é jako na
rys najbardziej znamienny dla tego dyna-
mizmu oraz potencjalnosci. Pojecie 1 wyrazenie
nemotywnosé” — raczej malo uzywane w jezyku potocznym,
chociaz stosowane w nauce zwlaszeza w formie przymiot-
nika ,.emotywny” — kojarzy sie z dos¢ powszechnie uzywa-
nym rzeczownikiem ,,emocja”. Zupelnie podobnie jak reak-
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tywnoéé z reakcja. Skojarzenie jest trafne, chociaz wyraz
~emocja” w naszym jezyku sluzy do okre$lenia pewnej grupy
przejawéw psychicznej emotywnosci. Wydaje sie, ze przezy-

! cie emocjonalne znaczy mniej wiecej tyle co przezycie uczu-
ciowe.

Jednakze termin ,,emotywnosé” ani tez przymiotnik ,,emo-

! tywny" nie wskazuje wylacznie na uczucia, nie okresla uczu-
ciowosci czlowieka. Termin ten ma szersze znaczenie, 1gczy
sie mianowicie z calym bogatym i zréznico-
wanym $wiatem ludzkich czué Juz sama iloéé
wyrazen, w ktéorych pojawa sie ten sam rdzen, wskazuje
na bogactwo i zréznicowanie. Moéwimy bowiem nie tylko
o czuciach i uczuciach, ale takze o odczuciu, poczuciu i samo-
poczuciu, skad ingd o wyczuciu czy tez o przeczuciu, a moze
tez innych jeszcze uzywamy wyrazen, w ktérych ten sam
rdzen sie pojawia. MoZzna zauwazy¢, ze wyrazenia te wystepuja
z réznymi przydawkami, gdy np. méwimy o odczuciu arty-
styeznym czy tez o poczuciu moralnym. Znamienne jest i to,
ze w tym samym prawie znaczeniu uzywamy rzeczownika
,zmysl”, np. zmyst artystyczny czy zmyst moralny.

Ot6z to wielkie bogactwo wyrazen, kidre wskazuje na
wielkie réwniez bogactwo a zarazem na zréznicowanie ludz-
kich czué¢, naprowadza nas na szersze i chyba wlasciwe zna-
czenie emotywnosci. Etymologia slowa ,emocja” — emo-
tywnos$é” wskazuje na jaki§ ruch czy poruszenie (movere —
rusza¢ sie), ktoére pochodzi z wewnagtrz, o czym s$wiadczy
przedrostek ,.ex”. Nie ma wyrazenia polskiego, ktére by sci-
$le oddawalo te zawartosé treSciowa emocji oraz emotywnosei.
Moze sie tez wydawaé, ze nie znajdujemy w etymologii tych
wyrazen niczego, co nie mogloby byé orzekane o dynamiZmie
czysto somatycznym. Tam réwniez zachodzi pewne ,,porusze-
nie”, pewna zmiana, ktéra wynika z wewnatrz. W rozdzale
poprzednim zwrécono dostatecznie uwage na wewnefrzno$é
ciala oraz na $cislg zaleznosé tego, co w porzadku reaktywnym
jest zewnetrzne i widzialne, od tego, co wewnetrzne. A prze-
ciez do unaocznienia istotnej réznicy, jaka zachodzi pomiedzy
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dynamizmem somatycznym a psychicznym, moze bardzo
dopoméc samo poréwnanie wyrazen ,reakcja-emocja” ,,re-
aktywnoéé-emotywnos¢”. O ile w pierwszym wypad-
ku zachodzi poruszenie somatyczne, ktore
nie przekracza w niczym potencjalnosci cia-
la, to natomiast w emocji i emotywnosci po-
tencjalnosé ta zostaje zasadniczo przekro-
¢ zona. Zdaje si¢ na to wskazywaé przedrostek ,,ex”: chociaz
owo psychiczne poruszenie w jakis sposéb zalezy od ciala, od
somatyki, w jaki§ sposob jest przez nig uwarunkowane, to
przeciez juz do ciala nie nalezy, jest czyms$ innym niz cialo.

Powyzsze rozwazanie o charakterze etymologicznym zmie-
rza do ukazania — i chyba tez ukazuje — zasadnicza od-
rebno$é¢ emotywnosci w stosunku do reaktywnosci, a réowno-
czesnie ich gleboki zwigzek w czlowieku. Psychika jest uwa-
runkowana somatyka. Emotywnos$é, ktéra zdaje sie cechowaé
dynamizm psychiczny czlowieka, jest uwarunkowana reak-
tywnoscia, ktéra charakteryzuje jego dynamizm somatyczny.
Chyba trafiamy tutaj na jaki§ glowny szlak dociekan w dzie-
dzinie antropologii i psychologii, tak dawniejszej jak i wspol-
czesnej. Wiazanie psychiki z somatyka w aspekcie dynamicz-
nym cechuje w zasadniczej mierze wszelkie dociekania na
temat temperamentéw. Bardzo czesto mowi sieg tez
oreakcjach psychicznych — tak dalece emo-
tywnos$é osadzona jest w reaktywnos$ci i przez
nig uwarunkowana. Méwi si¢ zreszta nie tylko o reak-
cjach psychicznych, méwi si¢ po prostu ,czlowiek zareago-
wal”, majgc na mys$li nie samg tylko somatyczng reaktyw-
nosé, ale caloksztalt pewnego postapienia w czynie, w ktérym
zawiera sie réwniez swiadoma odpowiedZ na okreslong war-
toéé. Rowniez bowiem i taka odpowiedz jako wlasciwe woli
rozstrzygniecie lub wybér ma w sobie cos z somatycznej
reaktywnosci. Czlowiek stanowi te zlozong jednosé, na grun-
cie ktérej integracja czynu w osobie zawiera zawsze w jakis
sposéb wszystkie elementy psycho-somatycznej zlozonosci.
Tak tedy wyrazenia w rodzaju ,czlowiek zareagowal w taki
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a taki sposdb” sa prawdziwe, choé zdajg sie uwydatniaé
w szczegolnej mierze jeden z elementéw tej zlozonosci.

Pelny obraz integracji osoby w czynie musi zawsze
uwzglednia¢ fakt komplementarnosci: integracja dopelnia
transcendencje, ktéra realizuje sie przez samostanowienie
i sprawczo$¢. W tym wymiarze czyn ludzki jest Swiadomg
= odpowiedzia na wartosci poprzez rozstrzygniecie czy wybor.
Jednakze odpowiedZ ta zawsze w jaki$ sposéb korzysta z dy-
namizmu somatyki oraz psychiki. Integracja osoby w czynie
oznacza $ciSle konkretne i za kazdym razem niepowtarzalne
wprowadzenie somatycznej reaktywnosci oraz psychicznej
emotywnosci do jednosci czynu: do jednoéei z transcendencig
osoby, wyrazajgca sie w sprawezym samostanowieniu, ktére
zarazem jest Swiadoma odpowiedzig na wartosci. Ta $wia-
doma odpowiedZ na wartosci bywa w czynie ludzkim zinte-
growana nie tylko somatycznie, jak to staraliSmy sie ukazaé
w rozdziale poprzednim, méwigc zwlaszcza o syntezie czynu
i ruchuu Swiadoma odpowiedZ na wartosci
w szczegdlny sposéb bywa zintegrowana
w czynie ludzkim poprzez cala psycho-emo-
tywnosé cziowieka,

Emotywnos$¢ oznacza réwniez swoista wrazliwosé na war-
tosci. Tego tutaj nie zamierzamy na razie analizowaé, sygna-
lizujemy tylko, azeby wlasciwie zarysowal sie juz problem
integracji. Wrazliwo$¢ na wartosci na gruncie emotywnym
posiada u czlowieka charakter spontaniczny, samorzutny.
W tym dzieli ona charakterystyke samej emotywnosci, ktéra
wskazuje zawsze na co$, co dzieje sie w osobie w sposéb
psychiezny (podobnie jak reaktywno$é wskazuje na to, co
dzieje sie w osobie w sposéb somatyczny). Poprzez sponta-
niczng wrazliwe$é na wartosci potencjalno$é emotywna do-
starcza tez szczegélnego jakby tworzywa dla woli. Wola
bowiem przez rozstrzygniecie ¢zy wybodr stanowi zawsze okre-
slong umyslowo odpowiedz na wartosci. W przezyciach emo-
tywnych tego umystowego okreslenia brak. Na tym tle za-
rysowuje sie juz szczegdélna potrzeba integra-

—————
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cji osoby w czynie, ale zarazem tez wylania
sie szczegdlne znaczenie tej integracji: nie-
poréownywalne z integracjag somatyczna.

Ustalenie znaczenia integracji osoby w czynie od strony
ludzkiej emotywnosci — poprzez prébe kolejnych analiz
niniejszego rozdzialu — powinno takze ze swej strony dopo-
moc do glebszego zrozumienia transcendencji osoby w czynie.
W transcedencji, a nie w samej integracji ludzkiej emotyw-
nosci, ujawnia sig¢ najglebsze znaczenie duchowosci osoby
i najwlasciwsza postawa do stwierdzenia duchowosci duszy
ludzkiej. To tez stale wypada nam mie¢ przed oczyma, aby
wiedzieé, ze ,,duchowe” bynajmniej nie réwna sie ,,psychicz-
ne”. Psychiczne to réowniez emotywne i zmyslowe.

CZUCIE A SWIADOMOSC. PRZEZYCIE WEASNEGO CIALA

Psychologia i antropologia dokonuja zwykle rozroznienia
pomiedzy cielesnoscia, zmyslowoscia 1 duchowoscig czlowieka.
Nie naruszajac w niczym glebokiej zasadnosci tego rozréz-
nienia, uwyvdatniamy w niniejszym studium nade wszystko
emotywnosé — a to z tej racji, ze staramy sie stworzy¢ mo-
zliwie integralny obraz ludzkiego dynamizmu. Emotywnosé¢
za$ okresla swoistg postaé — a zarazem nurt tego dynamizmu,
ktory w szczegdlny sposéb wigcza sie w osobowy dynamizm
czynéw ludzkich. Ow psychiczny watek emotywnosci przebiega
niejako pomigdzy cielesncscia a duchowoscig, nie oddalajac
ich od siebie ale w szczegdlny sposéb przyblizajac i jedno-
czge. Dynamizm emotywny zdaje sig spelnia¢
poniekad funkcje koncentratora ludzkich
przezy¢, jak to jeszcze ukazg dalsze analizy. Jakkolwiek
zachedzi wyrazna réznica pomiedzy nim a reaktywnym dy-
namizmem somatycznym, to przeciez uwarunkowanie wza-
jemne jest bardzo $cisle. Z drugiej strony zas zachodzi wspom-
niane juz uprzednio zblizenie z duchowoscig czlowieka. To
wszystko, co stanowi o duchowej transcendencji osoby: sto-
sunek do prawdy, dobra i pigkna a wraz z tym zdolnosé
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samostanowienia — wykazuje bardzo gleboki rezonans emo-
tywny w czlowieku. Rezonans ten, jego jakosé i sila, bedac
czym$ na wskro§ indywiualnym, stanowi z kolei o jakosci
i sile samejze osobowej transcendencji, a w kazdym razie
stwarza swoista jej podwaline w czlowieku. Wnikanie w taj-
niki czlowieczenstwa od tej strony prowadzi tez bardzo

! gleboko na drodze zrozumienia osoby i ezynu, a w kazdym
razie nie moze by¢ mowy o gruntownym zrozumieniu inte-
gracji osoby w czynie bez analizy wlasciwej czlowiekowi
emotywnosci.

Sprébujmy rozpoczaé owg analize w tym punkcie, w kt6-
rym niejako urywa sie dynamizm somatyczny, a zarazem —
w ktérym emotywnosé spotyka sie najblizej z reaktywnoscia
ciala. Emotywnos¢, podobnie jak reaktywnos$¢, $cisle kojarzy
sie¢ z dzialaniem bodZzcow. Wiadomo, ze reaktywnos$é soma-
tyczna to zdolno$¢ reagowania na bodice, przy czym naj-
bardziej interesowala nas w rozdziale poprzednim zdolnosé
reagowania na bodzce ruchowe. Tuz obok tej zdolnosci prze-
biega inna zdolnos¢: jest to zdolnosé czucia. Zdolnosé ta
w warstwie somatycznej polega réwniez na przejmowaniu
bodzcéw, ktore wybiegaja od przedmiotow materialnych,
od roznorodnych cial. Jednakze skutek ich nie jest somatyezny,
nie polega na reakeji i ruchu ciala. Skutek ich jest psychiczny,
wyraza si¢ w czuciu. A chociaz ten psychiczny
skutek uwarunkowany jest w warstwie so-
matycznej jakas reakcja, to przeciez sam
w sobie przekracza te reakcje od poczatku
do konca.

Bodziec czuciowy rézni si¢ zasadniczo od bodzca rucho-
wego choé¢ bardzo czesto idg z sobg w parze, (gdy np. ktos
przy dotknieciu gorgcego pieca odruchowo cofa reke). Czucie
samo w sobie nie jest zadnym ruchem czy odruchem soma-
tycznym. Wykazuje ono taki stosunek do ciala jak podmiot
do przedmiotu: chociaz stosunek ten nie jest w samym czuciu
uswiadomiony, to przeciez cialo staje sie w nim pewng tre-
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Scig, ktéra zarazem przenika w pole swiadomosci. Tak wige
poprzez czucie wydobywamy sie ponad to, co w rozdziale
poprzednim pozostalo nazwane podmiotowoscia samego ciala,
ku jakiejs nowej podmiotowosci. O ile tamta ,,podmiotowosé”
jest sama w sobie oparta mna reaktywnosci somatycznej
i w znacznej mierze nie objeta swiadomoscia — to natomiast
wpodmiotowo$§é” psychiczna, ktéra sie na po-
dlozu ciata wylania wraz z czuciem, jest obje-
taswiadomoscig. Czucie bowiem samo w sobie stanowi
zmyslowy refleks poznawczy, dzigki ktéoremu cialo staje sie
przedmiotowa trescia, a tres¢ ta dociera do sSwiadomosci
i w niej sie odzwierciedla.

Pragniemy ujgé mozliwie wnikliwie stosunek czucia do
Swiadomosci, gdyz dla osobowego dynamizmu posiada on
podstawowe znaczenie. Chodzi tutaj na pierwszym miejscu
oczuciewlasnegociala. Wiasne cialo, jego rézne stany
i ruchy, stajg si¢ Zrédlem bodzcéw czuciowych, ktére w za-
sadniczej mierze umozliwiajg czlowiekowi przezycie wlasnego
ciala. W przezyciu tym czucie wlgcza sie w Swiadomosé
i tworzy z nia jakby jedna podstawe przezycia, chociaz czu-
cie zmyslowe rézni si¢ od umyslowej swiadomosci.

Zwrocono juz kilkakrotnie uwage na to, ze zakres sSwia-
domosci ciala bywa jakby na biezgco wyznaczony polem
czué. I tak caly wewnetrzny dynamizm ciala — organizmu,
zwigzany z jego zywotnoscia wegetatywna, znajduje sie jak-
by poza zasiegiem $wadomosci o tyle, o ile nic z niego nie
przeniknie w pole czué. Podkreslamy w tym miejscu przy-
stowek ,jakby”, gdyz czlowiek majac sSwiadomosé swego
ciala, posiada rowniez jakas og6élna swiadomo$é jego wewne-
trznosci oraz dynamizmu wewnetrznego. Swiadomosé ta kon-
kretyzuje sie przy pomocy odnosnych czué, np. czucia bélu
cielesnego, ktére sprawiaja, ze wewnetrznos¢ wlasnego ciala
wchodzi réwnoczesnie w zakres §wiadomosci. Taka "kon-
kretyzacja swiadomosci przy pomocy czucia
stanowi tez pelng podstawe przezycia wila-
snego ciata,

_246_

Zakaz pobierania jakichkolwiek optat za udostepnienie i pobranie tej ksiazki w tym pliku. Darmowe pobranie tej
ksiazki (w tym pliku) jest u gory na prawym marginesie http://jozefbizon.wordpress.com pod zdjeciem z JP II.




Strona 249 z 329

Habitualne przezywanie wlasnego ciala jest wypadkowa
wielu czué, a wiec i wielu bodzcéw czuciowych, ktore wy-
g chodza od tego ciala oraz jego reaktywno-ruchowych dyna-
mizméw. Czucia te ujawniaja kazdemu z nas nie jaks$ odre-
bna ,,podmiotowosé ciala”, ale wlasnie somatyczna strukture
calego podmiotu ,.czlowiek” — calego ,,ja”. Ujawniaja mia-
nowicie, w jakiej mierze jest on cialem i w jakiej mierze
cialo-soma bierze czynny udzial w jego bytowaniu i dziala-
niu. Moina powiedzieé, Zze czucie cielesne — bezposredni
refleks ciala, jakby stale tworzony i ksztaltowany przez jego
reaktywno$é i ruchliwoéé — posiada w tym zakresie pod-
stawowe znaczenie dla przezycia wiasnego ,ja"” cielesnego.
Owo habitualne przezycie stanowi, jak powiedziano powyzej,
wypadkowsg wielu czué, ktére wyraza sig¢ jako pewne ,samo-
poczucie”. Jakie$ samopoczucie stale towarzyszy czlowiekows,
stale tworzy jakby psychiczng osnowe i refleks jego byto-
wania i dzialania. Bezposrednim i wlaSciwym przedmiotem
samopoczucia jest cale ,ja” somatyczne, nie wyodrebnione
z ,,ja” osobowego, ale najistotniej z nim spéjne.

Nalezy podkreslié fakt, iz samopoczucie przeja-
wia wyrazny rys kwalifikatywny, a wiec rys
wartoéci: wiadomo przeciez, ze bywa ono dobre lub zle,
a w granicach tego zasadniczego rozroznienia przybiera je-
szcze roznorodne odcienie. Bywa wige mniej lub bardziej
dobre oraz mniej lub bardziej zle. Temu wlasnie daje czlowiek
wyraz w powiedzeniach typu ,czuje sie dobrze”, ,czuje sie
#le”, oraz w bardzo wielu podobnych gdy stwierdza np., Ze
czuje sie zmeczony, wyczerpany, chory — lub z drugiej stro-
ny, gdy stwierdza, ze czuje sie mocny, zdrowy itp. Czuje sig

(43

czlowiek réwniez sprawny lub niesprawny, co — poprzez
refleks psychiczny — uwydatnia znaczenie sprawnosci dla

reaktywno-ruchowego dynamizmu ciala. Przekonujemy si¢
rowniez co krok, w jakiej mierze dynamizm ten oraz jego
sprawno$¢ warunkuje tzw. wyisze funkcje psychiczne, gdy
np. zmeczenie fizyczne odbija sie niekorzystnie na procesach
naszego myslenia, a z drugiej strony ,,wypoczeta glowa” przy-
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sparza jasnosci mysli itp. W ten sposéb tez uswiadamiamy
sobie, jak gruntownie jest spdéjne nasze ,ja” somatyczne
z calym ,ja” osobowym, jak Scisla stanowi z nim jednosé.

Czucie wlasnego ciala jest nieodzownym czynnikiem dla
przezycia integralnej podmiotowosci czlowieka. W przezyciu
tym cialo i swiadomos¢ sg jakby zwiazane z sobg przez czucie,
ktére stanowi najelementarniejszy przejaw ludzkiej psychiki
a zarazem najblizszy psychiczny refleks ludzkiej somatyki.
Ow czuciowy refleks psychiczny rézni sie
zasadniczo od refleksywnej funkecji swia-
domosci, ktora — jak w swoim miejscu uwydatniono —
posiada dla osobowego przezycia konkretnego ludzkiego ,,ja”
znaczenie podstawowe. Wzajemne przenikanie sie w tym prze-
zyciu zmyslowego czucia i umyslowej swiadomosci uwydatnia
te zaleznosé, jaka w dziedzinie ludzkiego poznania istnieje
w ogole pomiedzy zmyslami a umyslem. Jest to zaleznosé
dwustronna, gdyz czucie wlasnego ciala pozwala nawigzaé
z nim kontakt przedmiotowy, a rdwnoczesnie ujawnia pod-
miotowos¢ psychiczng zintegrowang z tymze cialem-podmio-
tem somatycznym. Wszak czucie dzieje sie na sposéb psy-
chiczny w ludzkim ,ja"”, a takze ,dzianie sie” ujawnia wlasnie
podmiotowosé. To ujawnienie zachodzi niejako wobec swia-
domosci, ktéra — wyjawszy graniczny wypadek emocjona-
lizacji swiadomosci (por. rozdz. I) — zachowuje wzgledem
czu¢ wyrazng nadrzednosé. Wszak posiadamy m. in. Swiado-
mosé swoich czué, co znaczy, ze sy one w normalnym biegu
przezy¢, podporzgdkowane swiadomosci. Nie mozna zas stwier-
dzié¢ vice versa, iz posiadamy czucie czy odeczucie naszej swia-
domosci. Wlaénie taka nadrzednosé swiadomosSci,
w ktorej zawiera sie pewne ,wporzgdkowa-
nie” a zarazem i podporzgdkowanie czu¢ —
w szczegdlnosci czucia wiasnego ciala — sta-
nowi warunek samo-stanowienia, a wiec 1 samo
panowania oraz samo-posiadania: warunek realizacji czynu,
dynamizmu prawdziwie osobowego.

Czucie wilasnego ciala ujawnia podmiotowosé psycho-so-
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matyczng czlowieka. Poniewaz dokonuje sie to wobec sSwia-
domosci, ktora spelnia funkcje odzwierciedlajaca a zarazem
refleksywng, przeto wraz z uswiadomieniem nastepuje réow-
niez to znamienne dla osobowego ,ja” upodmiotowienie
i uwewnetrznienie sSwiadomosciowe, ktére ogarnia réwniez
cialo jako wlasne, rézne od wszystkich innych cial. Czucie
ciala pozwala cziowiekowi wnika¢ we wlasng somatyke na
tyle, na ile to jest potrzebne dla samostanowienia w czynie,
a przez to rowniez dla transcendencji osoby. Wedle tego tez
nalezy ustali¢ miare¢ integracji osoby w czynie: integracja
réwna sie w tym wypadku normalnemu przezyciu wlasnego
ciala, Wszelkie zas braki i niedomagania czucia, ktére stwa-
rzajg przeszkode w takim przezyciu, wypada uznaé za prze-
jawy dezintegracji w tym wzgledzie.

WRAZLIWOSC A PRAWDZIWOSC

Przezycie wlasnego ciala nie jest jedynym terenem prze-
nikania czu¢ do Swiadomosci, tak jak czucia cielesne nie sa
jedyng odmiang czué. Czlowiek czuje nie tylko wlasne cialo,
ale takze czuje siebie w sposob bardziej integralny, czuje to,
co stanowi o wlasnym ,,ja” i jego dynamice. Précz tego czuje
»Swiat” jako zlozony i zroznicowany zespél istnien, wéréd
ktorych to wiasne ,,ja” istnieje i z ktérymi pozostaje w rézno-
rodnych relacjach. Przenikanie tych réznorod-
nych czué¢ do swiadomosci ksztaltuje prze-
zycie wlasnego ,ja” w S§wiecie, ksztaltuje
takze jakie§ przezycie $Swiata. Chodzi tutaj
przede wszystkim o $wiat pozostajacy w zasiegu zmyslow,
nie za$§ o calg rzeczywisto$é¢, o cale wszech-istnienie, jakie
W sposéb abstrakcyjny ogarnia umysl. Czucie w swej wlasci-
wej specyfice, czucie jako fakt emotywny, jest bezposredniej
zwigzane z tym, co lezy w zasiegu zmysléw, choé nie jest

. calkowicie odciete od tresci umyslowych, od tego wszyst-
kiego, czym zyje ludzka mys$l na réznych poziomach i dro-
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gach abstrakeji. Dokladna obserwacja czlowieka przemawia
przeciwko zbyt uproszczonej dychotomii: przemawia tez prze-
ciwko wylacznemu sprowadzaniu emotywnosci do zmystowosci
Jezeli stwierdzamy u czlowieka nie tylko czucie wlasnego
ciala czy w ogole cial (do ktérych dostep poznawczy istnieje
przez zmysly), ale stwierdzamy tez jakies czucie estetyczne,
religijne czy moralne — to znak, Ze pierwiastek emotywny
w jakis sposob jest wilasciwy i duchowosci czlowieka, nie
tylko jego zmyslowosci.

Dotykamy w tym miejscu bardzo istotnych problemow
psychologii, antropologii i teorii poznania, ktérych nie zamie-
rzamy jednak szczegbélowo analizowaé, o ile nalezg do tam-
tych nauk. Problem emotywnosci, a bezposrednio problem
funkeji poznawczej, jaka spelniajg réznorodne czucia, inte-
resuje nas tutaj pod katem integracji osoby w czynie. Fakt
pojawiania sie czué, ich intencjonalnoéé poznawcza, oraz prze-
nikanie tychze czué¢ do §wiadomosci, ksztaltuje u kaz-
dego czlowieka jakas indywidualng jego
wrazliwos§é Sam wyraz ,wrazliwosé” w jezyku potocz-
nym nie jest moze dostatecznie zdeterminowany znaczeniowo,
nieraz miesza si¢ pod tym wzgledem wrazliwosé z ,drazli-
woscig”. Tutaj sprébujemy uwolnié wyraz ,,wrazliwosé” od
tych domieszek znaczeniowych, aby mégt oznaczaé specy-
ficzng dla czlowieka wtasciwos$é czucia i od-
czuwania, ktéore albo samo stanowi pewnag funkcje po-
znawczg albo przynajmniej w funkcji takiej uczestniczy.
Ujmujac zagadnienie w ten spos6b, pragniemy powstrzymac
sie od rozstrzygania waznych i zlozonych zarazem problemow
psychologicznych i teorio-poznawczych. Problemy te wyste-
puja na przestrzeni calej historii flozofii i nauki. Szczegdlnie
uwydatniaja si¢ w zwigzku z takimi koncepcjami jak kon-
cepcija zmystu moralnego czy tez zmyslu religijnego, nie mé-
wiagc juz o zmysle spolecznym czy zmysle estetycznym. Kon-
cepcje te — czy moze tylko sposoby wyrazania sie — wska-
zuja na moment emotywny, mianowicie na moment czucia,
jako na realny skladnik odniesienia czlowieka do tych dzie-
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dzin rzeczywistosci, do ktérych poznawczo nie moze odnie$é
sie przy pomocy samych zmysléw. Najwyrazniej wiec pojecie
»zmysl” jest tutaj uzyte w znaczeniu analogicznym. Wskazuje
ono mianowcie na konkretnosé funkcji poznawczej
w danej dziedzinie, oraz na jej intuitywno$é a wiec na
wlasciwosei, jakie przystluguja zmyslom w odniesieniu do
tego, co im bezposrednio podpada w poznaniu, w odniesieniu
do tzw. jakosci zmyslowych. Jakosci te sg rézne dla poszeze-
golnych zmysléw i ich funkcji: inna wiec dla wzroku i wi-
dzenia, inna dla sluchu i slyszenia, inna dla dotyku itd.
Kiedy mowa w naszym studium o wrazliwosci, to wia-
domo, ze nie chodzi o samg wrazliwo$é zmyslows stricto sensu,
a wiec np. o wrazliwosci wzroku, sluchu, dotyku itp. Chodzi
takze o te rézne kierunki intencjonalne ludzkiego czucia,
ktére bywajg gleboko zakorzenione w duchowosdei i Zyciu du-
chowym czlowieka. Sama wrazliwo$é nie wskazuje jednak na
transcendencje osoby, na samostanowienie i sprawnosé. Wska-
zuje raczej na cos, co w osobie ,.dzieje sie” jako w podmiocie
obdarzonym potencjonalnoscia emotywng — i co pod tym
wzgledem domaga sie integracji. Wszak wrazliwo$é etymologi-
cznie lgczy sie z wrazeniem, posiada z nim wspolny rdzen jezy-
kowy i poniekad znaczeniowy. Przez wrazenie zas rozumiemy
zmysiowe odbieranie i zmyslowy obraz przedmiotéw. Wrazli-
wos¢ w jaki§ sposéb uczestniczy w tej zmyslowej zdolnosci
czlowieka. Posiada tez charakter nade wszystko receptywny
a nie aktywny. I dlatego wlasnie domaga sie integracji.
Chodzi w tym wypadku nie tylko o inte-
gracje¢ swiadomosSciow3g czyli o przenikanie poszcze-
golnych czué z wlasciwymi im tresciami intencjonalnymi do
Swiadomosci, z czego wylania si¢ autentyczne przezycie ja-
kiej$ wartosci. Czucia bowiem czy tez odczucia sa skierowane
intencjonalnie wlasnie do wartosci, jak to mozna bylo stwier-
dzié juz w analizie czué cielesnych, gdy zostal uwydatniony
ich rys kwalifikatywny (,,czuje sie dobrze” — ,,czuje sie zle”
itp.). Kazde inne réwniez czucie jest skierowane do jakiego$
faktu we wlasnym podmiocie lub poza jego obrebem, zawsze
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jednak z owym ,nachyleniem ku wartosci”, z owym rysem
kwalifikatywnym, ktéry tak wyraznie si¢ uwydatnia w od-
czuciach wlasnego ciala. Dlatego tez czucia czy odczucia stajg
sie u czlowicka szczegdlnym osrodkiem krystalizujgcym prze-
zycia wartosci. Emocjonalisci — tacy jak np. M. Scheler —
utrzymuja, ze sa one jedynym Zrodlem kontaktu poznawczego,
jaki czlowiek nawigzuje z wartosciami, ze poza odczuciem
nie ma innego autentycznego poznania wartosci.

To réwniez jest problem teorio-poznawcezy, ktérego w tym
sensie tutaj nie podejmujemy. Wypada tylko stwierdzi¢, ze
samo przezycie wartosci na podstawie swiadomosciowej inte-
gracji czué nie wystarcza. Z uwagi bowiem na transcendencje
osoby w czynie konieczna jest inna jeszcze in-
tegracja — integracja, jesli tak mozna si¢ wyrazi¢,
prawdziwos$ciowa, Transcendencja osoby w czynie po-
lega na odniesieniu do prawdy, ktére warunkuje autentyczng
wolnosé samostanowienia. I dlatego tez to przezycie wartosci,
ktére jest funkcja samej wrazliwosci czlowieka — a wiec
funkcija czué — musi takze podlega¢ w wymiarze osoby
i czynu odniesieniu do prawdy. Przenikanie wrazli-
wosci prawdziwoscig jest wymogiem osobo-
wego przezycia wartosci. Na gruncie takiego
przezycia moze dopiero ksztaltowac¢ sig au-
tentyczne rozstrzyganie i wybar. Autentycznosé
oznacza w tym wypadku spelnienie wolnosci, ktére zawsze
jest uwarunkowane przekonaniem czyli dojrzalym odniesie-
niem do prawdy. Chodzi w danym wypadku o wartos¢
w poznaniu — a wiec prawde o dobru tego przedmiotu, do
ktérego odnosi sie rozstrzygniecie czy wybor.

Takiemu rozumieniu pojecia ,autentycz-
nosé’ — rozumieniu na gruncie prawdzi-
wos$ci — przeciwstawia sie nieraz zrozumie-
nie tejze na gruncie samej tylko wrazli-
wosci W tym ujeciu wrazliwosé jako cecha ludzkich czu¢
bylaby ostatnim i jedynym sprawdzianem wartosci oraz wy-
laczng podstawg ich przezywania. Jakby sSwiadomosciowa
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integracja czué oraz wartosci odczuwanych nie dopuszczala

juz zadnej integracji prawdziwosciowej, zadnej refleksji,

zadnej umyslowej oceny i sadu o wartosciach. W rzeczywi-
i stodci jednak ta druga integracja posiada decydujace znacze-
nie dla osoby i ezynu. Ona tez jest miara autentycznej tran-
scendencji osoby w czynie. Czlowiek, ktéry zdalby si¢ w swoim
odniesieniu do wartosci tylko i wylacznie na bieg swoich czué
czy odczué, pozostawilby siebie jakos w kregu tego, co w nim
tylko sie dzieje, a nie bylby w pelni zdolny do samo-stano-
wienia. Samostanowienie oraz zwigzane z nim samo-pano-
wanie domaga si¢ nieraz dzialania w imie ,nagiej” prawdy
o dobru, w imie¢ wartosci nie odczutej. Domaga sie nawet
nieraz dzialania wbrew doraznym odczuciom.

Nie swiadczy to jednak bynajmniej o ja-
kiejs deprecjacji wrazliwos$eci Wrazliwosé sama
jest wielkim posagiem natury ludzkiej, wielkim jej bogactwem.
Zdolno$é czucia, zdolno$é spontanicznego odczuwania war-
tosci, stanowi podstawe wielu talentéw czlowieka. Maja racje
emocjonalisci, gdy twierdza, Zze tej zdolnosci nie podobna ni-
czym zastgpi¢ w czlowieku. Nawet samo intelektualne uzna-
nie dla wartcSci, jej obiektywnie trafna ocena, nie ksztaltuje
takiej jakosci przezycia jak odczucie. Nie przybliza tez tak
czlowieka do wartcsci i nie koncentruje na niej tak jak ono.
Ze czlowiek pozbawiony odnoénych czué musi przez to po-
zostaé ,,Slepy na wartosci” (jak utrzymuja emocjonalisci), to
teza chyba dyskusyjna. Ale, Ze nie moze on w taki sposéb —
tak dynamicznie — ich przezywaé, to wydaje sie oczywiste.
W itym wiec sensie wrazliwosé jest na pewno
szczegdlnym bogactwem ludzkiej psychiki
Aby jednak trafnie oszacowaé to bogactwo,
trzeba uwzglednié¢ stopien przenikniecia
wrazliwosSci prawdziwos$cia. To tez jest miara in-
tegracji osoby, ktora tym pekniej panuje sobie i tym dojrzalej
siebie posiada, im prawdziwiej odczuwa wszelkie wartosei,
im gruntowniej w przciyv&aniu wartosci odzwierciedla sie ten
porzadek, jaki wsréd nich zachodzi w rzeczywistosci.
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POZADANIE CZY PODNIECENIE? ANALIZA POBUDLIWOSCI
EMOTYWNEJ

W rozwazaniach niniejszego studium odwolujemy sie nie-
jednokrotnie do tradycyjnej koncepcji czlowieka. Mamy wow-
czas przed oczyma przede wszystkim tg¢ gruntowng koncepcjg,
jakg na fundamencie filozofii bytu zbudowal sSw. Tomasz
z Akwinu. W koncepcji tej zaznacza sie bardzo wyrazne roz-
graniczenie pomiedzy zmyslowoscig a rozum-
noscig czlowieka, przy czym réwnoczeSnie jest tez
uwydatniony scisly zwigzek pomiedzy nimi. Zwigzek ten za-
chodzi na terenie poznania, gdzie zmysly dostarczajg bezpo-
srednich przedmiotéw a zarazem jakby tworzywa umyslowi:
mozna tak powiedzieé¢, skoro czlowiek poznaje umyslem Swiat
widzialny, a wiec Swiat dostepny zmyslom, a rownoczesnie
ujmuje swéj przedmiot na drodze abstrakeji. Dlatego tez to,
co dostepne zmyslom, nie bywa poznawane przez czlowieka
tylko w taki sposéb, w jaki im podpada. Précz tego poznanie
umyslowe siega daleko poza zbiér danych samego zmyslo-
wego doswiadczenia. Zwigzek pomiedzy zmyslowoscia a ro-
zumnoscia zachodzi réwniez w dziedzinie, ktérg sw. Tomasz
okresla terminem appetitus: appetitus sensitivus pod pewnym
wzgledem réwniez dostarcza przedmiotow woli, ktéra bywa
okreslana jako appetitus rationalis, chociaz pod innym wzgle-
dem zmyslowosé stwarza swoiste trudnosci dla woli. W zwigzku
z analiza samostanowienia wskazaliSmy juz na to, ze termin
appetitus nie znajduje w jezyku polskim jednoznacznego od-
powiednika. Tlumaczymy appetitus badz jako daZenie badz
tez jako pozadanie, ale zadne z tych wyrazen nie oddaje
wlasciwie tego, co zawiera w sobie appetitus.

Gdy chodzilo o wolg, budzilo si¢ pytanie, czy mozna przy-
pisywaé jej chrakter pozgdawczy. Wydaje sig, ze nie ma tej
trudnosci, gdy chodzi o zmysly. Pozgdanie zmyslowe jest
rzeczywistosciag znang z doswiadczenia. Azeby blizej okresli¢
te doswiadczalng rzeczywisto$é, §w. Tomasz rozro6znil
pomigedzy 3amg pozgdawczosScig (appetitus con-
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z ktorych kazda stanowi swoisty — rzec by mozna — typows
odmiane appetitus sensitivus. Wchodzi tutaj w gre pewien
typ tak dalece, ze w rozrdéznieniu Tomaszowym mozna by
dostrzec nawet zarodek pewnej typologii. Bylaby to typo-
logia raczej aksjologiczna niz psychologiczna, réznica bowiem

! pomiedzy appetitus concupiscibilis a irascibilis zaznacza sie
nade wszystko ze wzgledu na okreslone dobro (warto$é zmy-
slowsg), ktére w pierwszym wypadku jest tylko przedmiotem
dla pozgdania, w drugim za$§ jest to dobro trudne (bonum
arduum) — i dlatego jest przedmiotem do zdobycia po poko-
naniu odno$nych trudnosci. Tomasz z Akwinu widzi w tych
dwoch odmianach pozgdania zmyslowego zarazem podstawe
roznicowania sie ludzkich uczué¢ i namietnosci (passiones ani-
mae). W takiej postaci wiec znajdujemy u niego calosciows
interpretacje ludzkiej psychiki oraz dynamizmu psychicznego
od strony zmysléw, znajdujemy réwniez, jak wspomniano,
zalazek pewnej typologii. Wydaje sie tez, ze na podstawie
obserwacji mozna ja do pewnego stopnia zweryfikowa¢, gdyz
istnieja ludzie z przewaga samej pozadawczosci, inni zas
z przewaga popedliwosci.

Prowadzone w niniejszym studium dociekania uwydatniaja
nade wszystko charakter emotywny ludzkiej psychiki. Otéz
dociekania te muszg sie spotkaé¢ z ujeciami tradycyjnej antro-
pologii (psychologii)) w jednym wspélnym punkcie
doswiadczalnym (fakt, ze byla ona metafizyczna, by-
najmniej nie przekresla jej charakteru doswiadczalnego).
Punktem takim jest okreslone przezycie
ocharakterze emotywnym, a wydaje sie nim
byéprzezycie podniecenia. Podniecenie ,dzieje sig”
w podmiocie, ujawniajgec jego specyficzng potencjalnosé psy-

I‘ chiczng. Jest to fakt emotywny, réiny od czucia, ktéremu
‘ stusznie przypisujemy pewng intencjonalno$é poznawcza. Pod-
niecenie nie wykazuje takiego skierowania psychiki: nie po-
siada charakteru poznawczego. Czy posiada charakter po-
! zgdawczy, apetytywny? Raczej wypada stwierdzié, ze posiada

I' cupiscibilis) a popedliwo$ciag (appetitus irascibilis),
(

| — o —
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charakter bezposrednio emotywny, przy czym emotywnosé
podniecenia wykazuje rézne odmiany i odcienie. Zachodzg
w czlowieku na pewno podniecenia typu popedliwego (irasci-
bilis) oraz pozadawczego (concupiscibilis). Posrednio wigce
podniecenie posiada charakter apetytywny, chociaz to, co
w nim stwierdzamy wprost, nalezy okresli¢ wlasnie jako pod-
niecenie, nie zas jako pozadanie. Zwrot intencjonalny ,ku
czemué” wzglednie ,przeciw czemus” okresla dalszg specy-
fike ludzkich podniccen. Same w sobie s3 one przejawem
emotywnosci, s typowym ,uczynnieniem” emotywnym ludz-
kiej psychiki.

Uczynnienie to wykazuje zwykle bardzo wyrazistg oprawe
somatyczna. Podniecenie tkwi zawsze w okreslonej reakeji
ciala, a nawet w calym lancuchu zlozonych reakcji organizmu
(obieg krwi, oddech, praca serca itp.), ktére wyraznie odezu-
wamy. Jest to za kazdym razem specyficzne
czucie ciata zawarte w odczuciu samego pod-
niecenia: moment emotywny i reaktywny odczuwamy
i przezywamy jako jeden fakt dynamiczny, co poniekad
uprawnia do nazywania tego faktu reakcja. Akompaniament
somatyezny podniecenia mozna rozumieé jako swoiste udzie-
lanie sie cialu dynamizmu in se psychicznego. Wypada odroz-
nié od tego ,podniecenie” samego ciala: fakt, ktéry sam
w sobie jest reaktywny, posiada tylko emotywny rezonans.
Ten bliski i latwo wyczuwalny zwigzek z cialem kaZe nam
uznaé podniecenie za co§ zmyslowego, za dynamiczny przejaw
zmyslowosci. Towarzyszy mu zwykle swoiste nasilenie czué,
bogaty refleks czuciowy, ktéry w sposob dodatkowy stanowi
o wyrazistoSei przezycia.

Jednostronne jednak sprowadzanie podniecen do zmyslo-
woéci byloby duzym uproszczeniem. Zrédlo podniecenia, wy-
wolujacy je bodziec, nie musi bynajmniej bezposrednio od-
dzialywaé na zmysly. Moze go stanowi¢ jakas wartosé dla sa-
mych zmysléw zgola niedostepna, moze wynikaé z tresci ideo-
wych. Jednakze w takich wypadkach zwyklo sie¢ méwié ra-
czej o umniesieniu niz o podnieceniu Samo

— 256 —
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w sobie podniecenie zdaje sie wskazywaé raczej na sfere bar-
dziej zmyslowych bodzcéw czyli podniet — skad wlasdnie
nazwa. Natomiast bardziej duchowe uniesienie moze w roéz-
nym stopniu lgczyé sie w podmiocie ze zmyslowym a nawet
cielesnvm podnieceniem. Wydaje sig, ze to drugie w pewnej
mierze sprzyja duchowemu uniesieniu, ale od pewnego stop-
nia nasilenia zaczyna mu juz przeszkadza¢. Obserwacja ni-
niejsza §wiadczy o potrzebie integracji.
Chodzi o integracje nie tylko poszczegél-
nych podniecen, ale catej ludzkiej pobudli-
wosci — tak bowiem nazywamy te wlasciwosé emotywna
psychiki. Pobudliwo$é to zdolno$¢ do podniecen. Wykazuje
ona rozne kierunki i rézne odcienie tak, jak i same podniece-
nia. Pobudliwo§é oznacza wiec takze pewna sfere potencjal-
noéci czlowieka, ktéra wydaje sie dosé blisko skojarzona
z wrazliwoscia. Jezeli zachodzi pomiedzy nimi Iacznosé, to
istnieje takze wyraZna granica: pobudliwo$¢ wskazuje na
fakty emotywne calkowicie roine od wrazliwosci. Pobudli-
wosé oraz podniecenie jako jej dynamiczny zaczyn i rdzen
stanowi w czlowieku jakby sfere ,,wybuchania” uczué. Chodzi
tutaj jednakze — tak sie wydaje — o pewna tychze uczué¢
jako$¢ i podmiotows sile. Mamy powody do odrézniania po-
budliwosei od uczuciowos$ei, o ktorej bedzie jeszcze mowa
z kolei. Pobudliwosé — zgodnie ze swym rdzeniem slownym —
zdaje sie wskazywaé przede wszystkim na samo budzenie si¢
: uczué, i to raczej do$¢é gwaltowne, nazwano to przed chwilg
I ich wybuchaniem. Zrédlo uczué jest w tym wypadku raczej
irracjonalne, przezycie bywa polgczone z pewnym ,,2aslepie-
niem” — to sg cechy, ktére procz intensywnosci emotywnej
réwniez przypisujemy namietnosciom. Uzywa sie w tym miej-

‘ scu czasem spolszczenia ,,pasja”, nawiazujge do klasycznego
,passiones animae”. Jezeli pobudliwo$§é — a wiec pod-

| niecenie — ksztaltuje pewne formy ludzkich
uczué, to jednak z calg pewnoscig nie wyczerpuje
calego bogactwa ich odcieni.

l Wydaje sie, ze pobudliwo$§é zmyslowo-uczuciowa jest

l —i287 -
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w szczegolnosci do$é mocno zakorzeniona na
gruncie ludzkich popedéw. Juz w rozdziale po-
przednim zostala ukazana warstwa somatyczno-reaktywna po-
pedu samozachowawczego i seksualnego. Réwnoczesnie jednak
zaznaczano, ze poped nie sprowadza sie¢ do dynamizmu tej
jednej warstwy. Posiada on réwniez wilasciwe sobie centrum
psycho-emotywne. 1 to wydaje sie tkwi¢ nade wszystko
w okreélonej pobudliwo$ci — a wiec w pobudliwosci seksual-
nej, a takze w réznych postaciach pobudliwosci samo-zacho-
wawczej. Jest to w jednym i drugim wypadku szczegblna
zdolno$é odbierania podniet czyli zdolnoé¢ do podniecenia.
Jednakze zdolnoéé ta czyli pobudliwosé tak samo nie wyczer-
puje pojecia popedu, jak nie wyczerpuje go dos¢ wyraznie
zdeterminowana reaktywnosé ciala, zdolnos¢ do okreslonych
reakeji seksualnych czy samozachowawczych. Raczej zar6wno
reaktywnos$é jak i pobudliwo$é stojg do dyspozycii poteznej
sily natury, ktéra wyznacza orientacj¢ w strong wartosci sa-
mego istnienia — a to jest warto$¢ najelementarniejsza, ale
tez zarazem najbardziej podstawowa.

Problem integracji w tej dziedzinie sprobujemy potrakto-
waé szerzej i lacznie z uczuciowoscig czlowieka.

SPECYFIKA WZRUSZENIA. UCZUCIOWOSC

Dochodzimy do takiej sfery w analizie ludzkiej emotyw-
nosci, kitéra domaga sie szczegélnego wyodrebnienia, chociaz
metoda redukcyjna moglaby zatrze¢ te odrebnosé. Chodzi mia-
nowicie o przezycie wzruszenia, ktére nie tylko ze wzgledu
na wyraz stowny rézni si¢ od podniecenia. Dwa rozne wyrazy
wskazuja tez na dwa rozne przezycia. Chociaz oba posiadajg
zasadniczo emotywny charakter, to przeciez wzruszenie jest
czyms$ innym od podniecenia, posiada inng specyfike jako
fakt psychiczny. Wydaje sie tez, iz temu wlasnie faktowi, tej
specyfice przezycia i doSwiadczenia, najblizej odpowiada po-
jecie ,,emocja”, chociaz o calkowitym pokrywaniu si¢ zna-
czenia emocji i wzruszenia trudno méwi¢, tak jak trudno tez
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méwié o znaczeniowym pokrywaniu sie emotywnosci i uczu-
ciowoéci czlowieka. Wzruszenie ,dzieje sie” wezlo-
wieku-podmiocie podobnie jak podniecenie,
chociazbeztrudumozemy odr6zni¢ od siebie
te dwie odmiany wsrdd passiones animae. Warto w tym
miejscu zaznaczyé, Zze termin ,,passio”, ktérego tomisci uzywaja
w $lad za swym mistrzem dla okreslenia réznych faktéw zy-
cia uczuciowego, wskazuje doslownie wlasnie na ,,dzianie sie”.

Specyfika wzruszenia jest rézna od specyfiki podniecenia.
Podniecenie wydaje sie blizsze zmyslowosei czlowieka, wzru-
szenie jakby dalsze. Chociaz jednemu i drugiemu towarzyszy
jakas reakcja somatyczna, podniecenie wydaje sie bardziej
tkwi¢ w tej reakcji, wzruszenie mniej. Przezywamy wiec
wzruszenie jako przejaw czystej poniekad emotywnosci, jako
»uczynnienie” samej psychiki, w ktérym uwarunkowanie so-
matyczne slabiej sie zaznacza. Dlatego tez w przezyciu wielu
wzruszen czucie cielesne jakby ustepowalo miejsca odezuciu
duchowemu. Dzieje sie tak tym bardziej, ze tre$é wzru-
szehA pozostaje czasem w $cistlym zwigzku
z duchowos$cig i zyciem duchowym czlowie-
ka. Przezywamy wiec np. wzruszenia estetyczne zwiazane
z kontemplacjg pigekna, wzruszenia poznawcze zwiazane z od-
kryciem jakiejs prawdy, rézne odmiany wzruszen zwigzanych
ze sferg dobra, w szczegélno$ci dobra i zla moralnego. Te
ostatnie przezycia, ktére Scheler uwaza za najglebsze prze-
jawy potencjalnosci emotywnej czlowieka, przebiegajag w sci-
slej 1acznosci z procesami sumienia. Wyrzut sumienia spowo-
dowany wing jest nie tylko sadem o sobie samym, ale to
przezycie prawdziwosciowe wykazuje — jak wiemy 2z do-
$wiadczenia — niezwyklg komponente wzruszeniows. To samo
odnosi si¢ do procesu oczyszczenia, usprawiedliwienia czy na-
wrocenia, gdzie wraz z rzeczywistym oderwaniem od zla
i przejsciem do dobra, przynajmniej z jego zapoczatkowaniem
w czlowieku, lgczy sie znowu glebokie wzruszenie. Tresé
tych wzruszen, a wraz z trescig i odcienn emotywny, s dia-
metralnie rézne. Czlowiek przechodzi od niepokoju sumienia.
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od glebokiego czasem przygnebienia wing, prawie od rozpaczy,
do uspokojenia oraz niemniej glebokiej radosci, do ducho-
wego uszezesliwienia.

Méwimy tutaj juz o réznych uczuciach. o réznych
przejawach uczuciowosci czlowieka. Rdze-
niem kazdego z nich jest jakie$s wzruszenie.
Ow emotywny rdzen jak gdyby promieniuje
wewnetrznie, stwarzajgc inne za kazdym razem przezy-
cie emocjonalne. I to przezycie nazywamy uczuciem. Jest ono
za kazdym razem inne czyli jedyne i niepowtarzalne —
a przeciez wsréd roéznych uczué pojawiajg sie podobne pod
wzgledem swej emocjonalnej tresci, owszem poniekad te same.
Réznia sie one bardzo czesto jakim$ szczegbélowym odcieniem
czy tez nasileniem, ale istotna ich tres¢ bywa ta sama. Toz-
samo$é emocjonalnych treéci znajduje swe Zrédlo, swéj prze-
zyciowy zalazek zawsze w jakims wzruszeniu, ktére juz bywa
zaprawione ta trescig — pézniej za§ w drodze promieniowania
wewnetrznego rozprzestrzenia jg w warstwie psychicznej
czlowicka. Na tej drodze uczucie pojawia si¢ w czlowieku,
narasta w nim, a czasem w szczegblny sposob sie utrwala.
Wtedy zachodzi tez szczegélna racja po temu, aby mowic
o stanach uczuciowych. Chociaz kazde uczucie, nawet szybko
przemijajace, jest pewnym stanem emocjonalnym czlowicka-
-podmiotu, to przeciez najwlasciwiej moOwié o stanie, gdy
uczucie sie utrwala. Inna rzecz — w jakiej mierze utrwalajac
sie, pozostaje emocja. Wydaje sie raczej, ze to co nazy-
wamy stanem uczuciowym, bardzo czesto
juz oddalilo sie od swego pierwotnego rdze-
nia emotywnego, ktérym jest okreslonej
tred$ci wzruszenie, a stalo sie w jaki§ sposéb
udzialem woli. Problem przenikania uczué¢ do woli,
a wraz z tym problem przechodzenia stanéw emocjonalnych
w pewne postawy uczuciowe, jest bardzo wazny w studium
na temat ,integracja a psychika” — a to jest wlasciwy temat
niniejszego rozdziatu.

Wréémy jeszcze do specyfiki uczué. Jest to, jak powie-
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dziano przed chwila, specyfika samych wzruszen, ktére z kolei

swoiScie rozprzestrzeniaja si¢ w psychice. Charakteryzujac

uczucia, nadajac im rézne nazwy, odrozniamy przede wszyst-
| kim od siebie te rézne wzruszenia. I tak innym wzruszeniem
' odznacza sie¢ uczucie smutku a innym radosci, innym uczucie
gniewu a innym uczucie tkliwosei, innym uczucie milosci
a innym nienawisci itp. Swiat uczué ludzkich jest bardzo
bogaty i bardzo zréinicowany — troche tak jak kolory na
palecie. Psychologowie, a poniekad i moralisci, wysilali sie
wielokrotnie, aby uchwycié uczucia gléwne, do ktérych mozna
by sprowadzi¢ cale bogactwo zycia emocjonalnego czlowieka.
Poniekad im sie to udawalo, chociaz dziedzina ludz-
kich uczué — troche podobnie jak paleta malarska — wy-
kazuje wielkg ilo§¢ indywidualnych odcieni
i zabarwien. Istniejg takze réine mozliwosci mieszania
sig¢ uczu¢, ich wzajemnego nakiadania sie na siebie, przenika-
nia jednego w drugie, a takze i wzajemnego wspierania sie
czy zwalczania. Caly osobny $wiat w czlowieku, osobna war-
stwa podmiotowosci ludzkiej. Jest to podmiotowosé w tym
szczegblnym znaczeniu, w jakim tutaj od dawna ja wyedreb-
niamy — gdyz uczucia ,dziejg sie” w czlowieku. Dzianiem
si¢ jest ich powstawanie, rozrastanie sie czy przemijanie.
Dynamikaemocjonalnanie podlega —aprzy-
najmniej w znacznej mierze nie podlega —
sprawczosci osoby. Uczucia nie sa zalezne od rozumu
jak to juz dostrzegali znakomici filozofowie greccy, sa w isto-
cie swej ,irracjonalne”. Jednakze termin ten moze
tatwo ktos zrozumieé jako pejoratywny.

Moze zreszty dlatego zbyt jednostronnie i zbyt czasem
upraszczajac, sprowadzano uczuciowo$é ludzka do zmyslowo-
Sci. Na ten temat juz wypowiedzieliSmy si¢ uprzednio. Teraz
wypada raz jeszcze stwierdzi¢, iz w calej swojej specyfice
\ wzruszenie rézni si¢ od podniecenia. Nie jest to tylko réznica

stopnia, ale roznica istotna. Nawet najsilniejsze wzruszenie
nie jest podnieceniem. I komponenta reakcji somatycznych,
jaka mu towarzyszy, takze jest inna. Chociaz moze sie zdawaé,
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ze podniecenie inicjuje pewne przezycia emocjonalne, dla
ktorych samo wzruszenie jakby nie wystarczalo. Jest to jed-
nakze nie tyle funkcja sily uczucia, ile jakiegos poziomu, na
ktérym ,roziadowuje sie” czy tez ,wyzwala” potencjalnosé
emotywna w czlowieku. I bodajze te¢ rdéznice poziomu mamy
na mysli, méwigc o wzruszeniu jako o czyms innym od pod-
niecenia, oraz méwigc oddzielnie o pobudliwosci i uczucio-
wosci czlowieka. Skoro zas mowa oréznych pozio-
mach, zatem zycie uczuciowe samo w sobie
nosi mozliwos$é pewnej sublimacji tzn, prze-
chodzenia z poziomu na poziom, np. z poziomu
podniecenn na poziom wzruszen. Potencjalnos¢ ludzka w tym
wzgledzie jest sublimatyczna. Psychologowie powszechnie od-
rozniaja uczucia nizsze od wyzszych. Wskazujg takze na rézng
glebig ludzkich uczué¢ oraz na ich bardziej »peryferyiny” lub
tez bardziej ,centralny” charakter. W tym rozréznieniu za-
lozone jest wnetrze czlowieka-osoby, jakby nie-materialna
przestrzen, w obrebie ktérej na zasadzie odczucia mozna od-
rozniaé centrum i peryferie, mozna takze oznaczaé réine
poziomy wglab. Owych pozioméw ,,wglab” czlowieka nie na-
lezy miesza¢ z poziomami samych uczué, ktére jak stysze-
lisSmy moga byé nizsze lub wyzsze. Natomiast owe poziomy
,wglgb” moéwig juz o pewnej integracji wzruszen i uczuc
w czlowieku-podmiocie i rzutujg na sprawczosé osoby.

Z tego ostatniego fragmentu analizy wida¢ tez, iz dy-
namizm uczué¢ jest swoiscie zespolony z calym systemem
czué i odezué, ktoére przenikajgc do swiadomosci ksztaltuja
za kazdym razem konkretng specyfike przezycia emocjonal-
nego.

INTEGRACJA: EMOTYWNOSC A SPRAWCZOSC
Ostatnie analizy nie wyczerpujg bogactwa tej rzeczywi-
stoSci, jaka jest Zzycie emocjonalne czlowieka, dostarczajg
tylko pewnego pogladu, a zarazem pomagajg do charaktery-
styki. Emotywnos¢ charakteryzuje najwlasciwiej nasze zycie
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uczuciowe. Kazde z uczué posiada swédj emotywny rdzen
w postaci wzruszenia, od ktérego swoiscie promieniuje. Kazde
tez na gruncie tego wzruszenia okresla siebie samo jako zu-
5 pelnie oryginalny fakt psychiczny. Jezeli przysluguje mu
pewna tre§é — a wiadomo, ze wzruszeniom i uczuciom tres¢
taka przysluguje — to rowniez w sposéb emotywny. Nie
? poznawczy ani tez pozadawczy (czy ,apetytywny”), ale wlas-
nie emotywny. Kazde uczucie jest jakas trescig
zachodzaca wczlowieku wsposoéb bezposred-
nioi wprost emotywny: inng treicig jest np. ,gniew”
a inng ,milo§é”, inna ,nienawi$¢” a inng ,tesknota”, inng
»smutek” a inna ,rado$é¢” itp. Kazda z tych tresci urzeczy-
wistnia sie wlosciwie i autentycznie tylko jako emocja. Kazda
tez stanowi jaki§ przejaw oraz aktualizacje psychicznej po-
tencjalnosci czlowieka. Kazda ujawnia w sposéb szczegdlny
jego podmiotowosé. Na gruncie uczué, w obrebie ludzkiej
emotywnosci, zaznacza si¢ tez najwyrazniej pewne napiecie
pomiedzy sprawczoscia a podmiotowoscia czlowieka. Dlatego
to synteza sprawczosci i podmiotowosci, a zarazem i kon-
kretne znaczenie integracji w tej dziedzinie, zasluguje na
szczegolnie wnikliwg analize.
, Przezycia emocjonalne — wzruszenia czy tez podniecenia,
a w Slad za nimi poszczegblne uczucia czy nawet pasje-na-
| mietno$ci — zasadniczo ,dziejg sie” w czlowieku jako pod-
- miocie. Dziejg sie w sposéb samorzutny, spontaniczny — co
znaczy, ze nie sa nastepstwem osobowej sprawczo-
$cii samostanowienia. Trzeba wobec tego przyjaé u ko-
rzenia dynamizmu emotywnego jakas swoista sprawczosé psy-
chiki, bez tego bowiem to wszystko, co w sposéb emotywnydzie-
je sie w czlowieku-podmiocie, pozostaloby niewytlumaczalne.
W pewnym sensie emotywnosé oznacza wlas-
nie te samorzutng sprawczos$é psychiki ludz-
' kiej. Kiedy stwierdzamy, ze jest ona samorzutna czy tez
I spontaniczna, chcemy przez to réwniez wskazaé na dyna-
miczng niezalezno$é od wlasciwej sprawczosci osoby czyli
od samostanowienia. Kiedy czlowiek przezywa roézne uczucia
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czy namietnosci, uswiadamia sobie bardzo czesto z wielkg
wyrazistoscig, ze to nie on dziala, ale Ze cos w nim si¢ dzieje
a nawet wiecej jeszcze, ze dzieje sie¢ woéwczas oS z nim:
jakby nie byl panem siebie, jakby stracil panowanie nad
sobg lub nie moégt go uchwyci¢. Tak tedy wraz z emocjs,
uczuciem czy namigtnoscig, struktura samo-panowania oraz
samo-posiadania otwiera przed czlowiekiem jakby szczegélne
zadanie do spelnienia. Tutaj tez udzial Swiadomosci jest
jawny 1 wyrazisty.

Fakt, ze czlowiek wraz z pojawieniem sig uczucia czy namiet-
nesci staje wobec potrzeby pewnej integracji
jako wobec specyficznego zadania, nie ozna-
czabynajmniej, iz uczucietoczy namietnosé
same z siebie stanowiag o dezintegrac]ji. Poglad
taki zaznaczyl sie¢ w filozofii stoickiej, a w czasach nowozyt-
nych do pewnego stopnia odzyt u Kanta. Na tle tych koncepcji,
ktére w rézny sposob sugeruja odciecie sie od uczué¢, aby dzia-
lanie czlowieka wynikalo wylacznie z rozumu (u Kanta) —
koncepcja kategorycznego imperatywu) trzeba by przyijac, ze
cala potencjalnos¢ emotywna jest sama przez si¢ Zrodiem
dezintegracji oscby w czynie. Jednakze szeroko pojete do-
$wiadezenie czlowieka ze szczegélnym uwzglednieniem ludz-
kiej moralnosci nie pozwala na zaakceptowanie takiego po-
gladu, jak to wyrazilo sie np. w antropologii i etyce Arysto-
telesa w stosunku do stoikdéw, u Schelera zas w stosunku do
Kanta. W pogladzie, ktéry ludzka emotywnosé, a w szczegol-
nosci ludzks emocjonalnosé, ujmuje jako zrodlo dezintegracji,
przejawia si¢ w swoisty aprioryzm etyczny i antropologiczny.
Aprioryzm za$ z istoty swojej nie liczy sie z doswiadczeniem.
Wskazanie na emotywnos$é i emocjonalnos¢
czlowieka wylgcznie jako na Zrédio dezin-
tegracji osoby w czynie, w pewien sposob przesadza
o cziowieku jako o kims, kto nieodwracalnie jest skazany na
dezintegracje. Pod tym wzgledem mozna poglad stoicki scha-
rakteryzowaé jako pesymistyczny. Pesymizm plynie tutaj —
w szczegdlnosei u Kanta — ze swoistego idealizmu.
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Na gruncie myslenia realistycznego, ktéoremu tutaj staramy
sie byé wierni, zadne uczucie ani nawet namietnos¢ ludzka,
nie stanowi sama z siebie o dezintegracji osoby w czynie.

y Prawda natomiast jest, Zze stawia ona przed czlowiekiem
szczegblne zadanie. Jesli dla struktury osoby wiasciwe jest
samo-panowanie i samo-posiadanie, wobec tego w calej pelni

| tlumaczy sie to zadanie integracji ludzkiej emotywnosci i emo-
cjonalnoéci w samostanowieniu osoby. Zarysowuje sie bowiem
wyrazne napiecie pomiedzy ta samorzutng
sprawczoscig ludzkiej psychiki a spraweczo-
$cig osoby. Jest to napiecie wieloaspektowe i stanowi
poniekad kluczowy moment osobowosci i moralnoéci. W an-

l tropologii tradycyjnej napigcie to ujmowano przede wszyst-
kim jako napiecie pomiedzy wiladzami duszy ludzkiej, pomig-

| dzy appetitus rationalis (wola) a appetitus sensitivus. Na tle
dociekan niniejszego studium sprébujemy spojrzeé
na nie jako na napigcie pomiedzy podmioto-

5 woscia a sprawczos$cia osoby. Stwierdziliémy juz

dawniej ze synteza sprawczosci i podmiotowosci w czynie
osoby nie realizuje sie bez swoistego trudu, ktéry mozna
okreslié jako najbardziej wlasciwy czlowiekowi trud ludz-
kiego wnetrza. Ten to trud m. in. pozwolil nam upodobnié
sprawczo$é osoby w czynie do twdrczosei (rozdz. II). Do
ujecia tego problemu przygotowala nas tez w rozdziale ni-
niejszym w pewnej mierze analiza stosunku, jaki zachodzi
pomiedzy wrazliwo$cia a prawdziwoscia w poznaniu.
Napiecie pomiedzy samostanowieniem czyli wlasciwa
sprawczoscia osoby a emotywnoscig czyli samorzutng spraw-
czoscia ludzkiej psychiki sprowadza sig¢ niewatpliwie do
wzajemnego stosunku woli i uczué. Jezeli dostrzegamy w nim
napiecie pomiedzy podmiotowoscia a sprawczoscia czlowie-

! ka — to mamy oczywiscie na mysli nie podmiot jako sup-

! positum, ale podmiotowosé jako doswiadczalny korelat tego,
co w czlowieku li tylko ,sie dzieje” w odroznieniu od dzia-
lania, dla ktérego istotna jest sprawczos¢. Z nig tez wiaze
sie transcendencja osoby w czynie. Uczucia natomiast — jak
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powiedziano — dziejg si¢ w czlowieku. To emotywne
dzianie sie bywa przelotne, jakby przechodzilo
tylko po powierzchni duszy, ale wykazuje takze
swoistg dgznos$é do zakorzeniania sie w pod-
miotowym ,ja”. Wtedy to — kiedy uczucie przechodzi
w trwaly stan psychiczny — wylania sie i ksztaltuje wraz
z nim pewna postawa wewnetrzna czlowieka. Tak np. czyms
innym jest dorazne i przelotne uczucie gniewu, a czyms$ in-
nym juz trwale zagniewanie: gniew jako postawa wewngtrzna
czlowieka. Czyms$ innym tez jest przelotne uczucie milosci
lub nienawisci, a czym$ innym milos¢ lub nienawisé jako
utrwalona wewnetrznie postawa czlowieka. Postawy takie
stanowia wainy watek zycia psychicznego, stanowig szcze-
gélnie wazny owoc emotywnej potencjalnosci i dynamizmu
czlowieka. Znajdujemy sie tutaj jakby w punkcie szczegél-
nego zblizenia, jakie zachodzi pomiedzy ,dzianiem sig” a sa-
mostanowieniem.

Postawy emocjonalne tworzg sie¢ wszak w znacznej mierze
samorzutnie, spontanicznie. Ich utrwalanie sie i zakorzenianie
w podmiocie plynie z tegoz samego dynamizmu emotywnego,
co i pierwsze wzruszenia czy podniecenia. Utrwalanie oraz
zakorzenianie sie emocji w podmiotowym ,ja” $wiadczy
o zasiegu energii emotywnej. Stanowi ono rdéwnoczesnie
swoistg akumulacje podmiotowosci i immanencji. Spraw-
czos$é oraz zwigzana z nig transcendencja
osobowego ,ja” zostaje jakby wciggnieta
w podmiot. Taki bywa wplyw uczué na wole, ze ta ostat-
nia nie tyle stwarza pewng postawe czlowieka, ile racze]j
przejmuje jg od emocji — taka wlasnie postawe nazwiemy
postawa uczuciows. Jest ona zarazem typowo podmiotowa.
Shlusznie uczucie bywa uznawane za szczegélne
zr6dlo subiektywizmu czlowieka. Struktural-
nie subiektywizm oznacza przewage podmiotowosci nad
sprawczoscig — poniekad przewage immanencji psychicznej
nad osobows transcendencjg w dzialaniu.

Ale wszystko to nie swiadczy bynajmniej o tym, Ze emocja
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réwna sie dezintegracji. Chociaz uprzednio juz rozwazyliSmy
problem emocjonalizacji Swiadomosci, chociaz powszechnie
znany i uznawany jest fakt zmniejszonej odpowiedzialnosci
w dzialaniu wowczas, gdy to dzialanie dokonuje sie w afekcie,
to przeciez wszystko to nie uprawnia do przypisania emocjom
funkcji dezintegracyjnej. Emotywnosé moze sie przyczyni¢
do zatarcia dystansu pomiedzy ,,ja” podmiotowym a spraw-
czym, moze do pewnego stopnia narzuci¢ woli swoj Swiat
wartoéci — ale nie stanowi tylko przeszkody dla integracji
osoby w czynie. Owszem, integracja taka jest moz-
liwa,awtedyemocjanadajeszczegdlng wyra-
zisto$é sprawczosci, a wraz z nig calej osobowej
strukturze samo-panowania i samo-posiadania.

INTEGRACJA NA PODSTAWIE ODNIESIENIA DO WARTOSCI

Stosunek emotywnosci do sprawczosci czlowieka domaga
sie dalszej jeszcze analizy, gdyz w dotychczasowej nie wszyst-
kie elementy tego stosunku zostaly wystarczajaco uwy-
datnione. Widaé, ze emotywnos$é staje sie w czlo-
wieku Zrédlem samorzutnego upodmiotowie-
niaiuwewnetrznienia, ktére rézni sie od upodmio-
towienia i uwewnetrznienia §wiadomosciowego. Pewnego ro-
dzaju zjawiskiem granicznym jest tutaj emocjonalizacja §wia-
domoéci, gdzie nadmiar emocji jakby niszezyl $wiadomosé
oraz zwigzang z nig zdolnoéé przezycia. Obok tych skutkéw
w porzadku $wiadomos$ciowym idg skutki w porzadku spraw-
czoécei osoby. Tak wiec wypadkiem granicznym samorzutnego
upodmiotowienia przez emocje jest jakby odcigcie ludzkiej
podmiotowosci od Swiadomej sprawczosci. To sg te sytuacje,
w ktérych czlowiek przestaje byé zdolny do Swiadomego dzia-
lania a wraz z tym do odpowiedzialnosci. Sytuacje, w kto-
rych dzialanie przestaje byé dzialaniem, a pozostaje tylko
swoistym ,,dzianiem sie”: co§ dzieje sie w czlowieku i z czlo-
wiekiem, o czym on nie stanowi ani czego nie spelnia. Nie
moze tez ponosi¢ za to odpowiedzialnosci — choé¢ zawsze
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trzeba pyta¢, o ile ponosi odpowiedzialnos¢ za samg te
sytuacje, w ktorej juz nie mogt podjgé odpowiedzialnosci.

Pozostawiajgc na boku te wypadki graniczne,
w ktérych emotywnosé jakby niszczyla sprawczo$é osoby,
nalezy przyja¢é caly szereg wypadkow, w kto-
rych zachodzi tylko pewne ograniczenie tej
sprawczos$ci. Stopien tego ograniczenia moze byé rozny
zaleznie od nasilenia emocji. Kiedy moéwimy o nasileniu
emocji, dokonujemy pewnego uproszczenia, ktére samo w so-
bie wydaje sie bardzo trafne, jednakze calej zlozonosci faktu
nie ujmuje. Uzalezniajge stopien ograniczenia swiadomej
sprawczoSci — a takze i odpowiedzialnosci od nasilenia.
emocji, zdajemy sig¢ przeciwstawiaé¢ emotywncsé i sprawczosé
tylko jako dwie sily. Tymeczasem przeciwstawienie jest o wiele
bogatsze, a samo pojecie sily psychicznej nie moze byé ro-
zumiane na podobienstwo sily fizycznej. Sila uczucia
plynie w znacznej mierze z przezycia wartosci. Ale
w tej wlasnie dziedzinie wylania sie szczegolna mozliwosé
twoérezej integracji.

Kiedy méwimy, ze sila uczucia plynie w znacznej mierze
z przezycia wartosci, dotykamy tego, co dla emotywnosei
ludzkiej wydaje sig¢ najbardziej znamienne, co tez odréznia
ja od czysto somatycznej reaktywnosci. Wprawdzie somatyczna
zdolnos¢ reagowania na bodZce, zwlaszcza na gruncie ludz-
kich popedéw, posiada obiektywnie biorgc znamiona odnie-
sienia do wartosci, jednakze o wlasciwym przezyciu wartosci
w tej warstwie nie moze byé mowy. Moze takze i z tej racji,
ze dynamizmy somatyczne same z siebie nie sg zwiazane ze '
Swiadomoscig, zwigzanie to — a w slad za tym i przezycie
ciala — ksztaltuje sie za posrednictwem czué. Inaczej, gdy
chodzi 0o emocje. Te sg same z siebie uswiada-
mialne, owszem — wykazujg tezswoistg zdol-
nos¢ jakby weiggania swiadomosci. Nie tylko wiec usSwia-
damiamy sobie nasze emocje, ale takze swiadomosé a w szcze-
golnosci przezycie nabiera od nich szczegblnej wyrazistosei.
Wyrazistosé ludzkich przezyé nie tyle zdaje sie byé natury
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$wiadomosciowej, ile wlaénie emocjonalnej. Mozna powiedzieé,
ze emocji w normalnym biegu przezyé, tj. wykluczajac wy-
padki graniczne lub bliskie granicznym — zawdziecza czlo-
wiek szczegélng warto$é swoich przezyé, nawet gdy to by-
waja przezycia poznawcze.

Pragniemy jednak méwié¢ w tym miejscu nie o wartosci
przezycia, lecz o przezyciu wartoSci. Analizy poprzednie,
a zwlaszcza analiza wrazliwosci, przygotowala nas juz do tego.
Wzruszenia i uczucia ludzkie pozostaja zawsze w odniesieniu
do jakiej§ wartosci, rodza sie z tego odniesienia. Tak jest,
.’ gdy gniewamy sie, i tak jest, gdy milujemy, gdy zalujemy,
gdy radujemy sie¢ czy nienawidzimy. W kazdym z tych wy-
padkow zachodzi jakie$ odniesienie do wartosci, emocja cala
ponickad jest tym odniesieniem. Jednakze odniesienie to nie
jest ani poznawcze ani ,,apetytywne”. Emocja — wzru-
szenie czy uczucie — wskazuje na jakags wartosg,
ale sama z siebie ani jej nie poznaje ani nie ,,pozada”. Mozna
‘ réwniez powiedzie¢, ze emocje ,wykazuja” — i to

w szczegdlny doswiadczalny sposéb wyka-
‘ zuja istnienie wartosci poza soba, poza pod-
' miotem objetym przezyciem emocjonalnym,
Jezeli w parze z tym wskazywaniem na warto$é lub tez ,,wy-
kazywaniem” wartosci idzie jakie§ ich poznanie, to zachodzi
ono dzieki czuciom i odczuciom, ktére stanowig jakoby emo-
tywny refleks uczué. Im gruntowniej 6w refleks przenika
do swiadomosci, tym przezvcie wartosci jest pelniejsze. Emo-
cjonalizacja Swiadomosci natomiast przeszkadza w nim, wrecz
| czzasem je uniemozliwia. Natomiast emocja sama — wzru-
szenie, podniecenie, uczucie czy namietno$é — wskazujac
swoja emotywna trescia poza siebie, i to na pewna wartosé,
stwarza tylko okazje do takiego przezycia wartosci, do jej
doswiadczalnego poznania.

W kazdym razie uczucie, budzac sie w podmiocie, rozprze-
niajage sie w nim i zakorzeniajac, wyzwala spontanicznie
pewne odniesienie do warto$ci. Sama spontaniczno$§é
tego odniesienia wydaje sie na swdj sposéb wartosciowa: jest
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to mianowicie swoista warto$¢é psychiczna czyli wartosé ,,dla
psychiki”, ktéra na podstawie wlasciwego sobie dynamizmu
emotywnego wykazuje naturalng sklonnos¢ do spontanicz-
nosci. Psychice ludzkiej odpowiada sponta-
nicznos¢ a takze spontaniczne przezycie war-
tosci — nie tyle moze ze wzgledu na swojg latwose, ze
wzgledu na to, ze wartos¢ jest wowczas jak gdyby ,.dana”
i ,gotowa” bez trudu — ale ze wzgledu na to specy-
ficzne spelnienie emocjonalne, jakie za-
wiera sig w takim przezyciu. Spelnienie emocjo-
nalne jest zarazem szczegdélnym spelnieniem samej podmio-
towosci ludzkiego ,ja”, stwarza poczucie calkowitego bycia
w sobie a zarazem najwigkszej bliskosci z przedmiotem —
wilasnie z owg wartoscig, z jakg spontanicznie nawigzujemy
wowczas kontakt.

Napiecie pomiedzy emotywnoscia a sprawczoscia — na-
piecie, o ktérym kilkakrotnie byla juz mowa — jezeli jest
napigciem dwoéch silt czy tez dwoch wiladz w czlowieku, to na
podstawie dwoistego odniesienia do wartosci. Sprawczosé
a wraz z nim osobowe samostanowienie ksztaltuje sie w roz-
strzygnigciu i wyborze — te zas zakladajg przyporzadko-
wnie do prawdy, dynamiczne do niej odniesienie samej woli.
W ten sposob jednakze, w spontaniczne przezycie wartosci oraz
zwigzang z tym przezyciem daznosé do emocjonalnego spel-
nienia wiasnej podmiotowosci, wchodzi czynnik nowy, tran-
scendentny. Czynnik ten kieruje osobe do spelnie-
nia siebie wczynie nie nadrodze samej emo-
cjonalnej spontanicznos$Sci, ale na drodze
transcendentnego stosunku do prawdy oraz
zwigzanej z tym powinnog$ci i odpowiedzial-
nosci. W ujeciach tradycyjnych okreslano 6w dynamiczny
czynnik Zycia osobowego jako ,rozum”. Okreslenie to znaj-
duje sw0j wyraz w czesto i potocznie wypowiadanych zda-
niach, w ktérych przeciwstawia si¢ uczucie wiasnie rozu-
mowi — przy czym ,rozum’” oznacza w tym wypadku nie
sama tylko zdolno$é umyslowego poznania.
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Oznacza on nadrzedng w stosunku do uczué, do emotywnej
spontanicznosci czlowieka, moc i zdolnoéé kierowania sie
sama prawda o dobru w rozstrzyganiu i wyborze. Zdolnosé
ta stanowi o autentycznej mocy ducha, ktéra wyznacza jakby
pion ludzkiego dzialania. Sama jednak wlasciwosé tej mocy —
jesli domaga sie pewnego dystansu wzgledem wartosci spon-
tanicznie przezytych (jest to jak gdyby ,dystans prawdy”) —
to jednak bynajmniej nie wyraza si¢ w przekresleniu samych
wartosci, w jakim$ ich odrzuceniu w imie ,czystej transcen-
dencji”, czego zdawali sie domagaé stoicy czy tez Kant. Auten-
tyczne przyporzadkowanie do prawdy jako zasada rozstrzy-
gnieé i wyboréw wolnej ludzkiej woli domaga sig ra-
czej w dziedzinie emocji szczegdélnego wia-
zania transcendencji z integracja. Wszak juz
dawniej stwierdziliSmy, ze sg to dwa aspekty komplementarne,
poprzez ktére tlumaczy sie zlozono$¢ ludzkiego dzialania.
Szczegblnie za§ w dziedzinie ludzkiej emotywnosci wydaje sie
rzecza ogromnie wazna, aby bylo to tlumaczenie zlozonosci,
nie za$§ upraszczajgca redukcja.

CZYN A EMOCJA. INTEGRACYJNA FUNKCJA SPRAWNOSCI

Tutaj wlasnie zasluguje na uwage integracyjna funkcja
sprawnosci. Klasyczng nauke o sprawnosci zawdzieczamy fi-
lozofom — Arystotelesowi, Tomaszowi z Akwinu. Zaklada ona
calg ich antropologie i psychologie, koncepcje duszy ludzkiej
oraz jej wiadz, W studium niniejszym odwolaliSmy sie do po-
jecia sprawnosci, badajac integracje osoby w czynie na gruncie
dynamizmu somatycznego w rozdziale poprzednim. Stwier-
dziliéfmy tam, jak wiele kazda synteza czynu i ruchu za-
wdziecza usprawnieniom nabywanym przez czlowieka juz od
poczatku Zycia, na diugo jeszcze przed dojsciem do uzywania
rozumu. Dotychczasowe analizy ludzkiej psychiki i emo-
tywnosci ujawnily dostatecznie owo napiecie, jakie zachodzi
pomiedzy samorzutnym dynamizmem emocji a sprawczoscia
osoby. Ostatnio wyjasniliSmy réwniez, w jakim znaczeniu
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napigcie to na podstawie odniesienia do wartosci zachodzi po-
miedzy uczuciem a rozumem. Wlasciwa integracja w tej dzie-
dzinie zaklada wiec jakie§ juz uzywanie rozumu oraz stosunek
do przedmiotéw dzialania na zasadzie prawdy o dobru, jakie
one stanowiag. Pod tym tez katem trzeba ujmowaé integra-
cyijna funkcje sprawnosei, tak jak rozumiejg to wspomniani
przed chwilg wielcy mistrzowie filozofii,

Napiecie pomiedzy sprawczoscia osoby a emotywnoscia
pochodzi stgd, ze dynamika emocji wnosi samorzutne
skierowanie do pewnych wartosci Skiero-
wanie to posiada charakter atrakeji lub re-
pulsji — tylko w tym pierwszym wypadku mozna moéwié
o skierowniu ,do”, w wypadku drugim wrecz przeciwnie.
O ile emotywne skierowanie ,,do” wskazuje na pewng wartos¢,
o tyle repulsja, skierowanie ,,0d”, wskazuje na przeciw-war-
tosé, na jakie$ zlo. Tak wiec caly dynamizm emotywny wnosi
wraz z sobg pewns spontaniczng orientacje, wprowadza czlo-
wieka w wyraznie przeciwstawny uklad dobra i zla, co bardzo
mocno uwydatnil Tomasz z Akwinu w swej klasyfikacji
uczué. To, Ze czlowiek dynamizuje sie emotywnie i orientuje
ku dobru a przeciw ziu, stanowi nie tyle funkcje wzruszen
czy uczué, ale siega w czlowieku glebszych korzeni jego na-
tury. Emocje idg w tej dziedzinie za orientacjg natury, ktéra
jak stwierdziliSmy juz wyraza si¢ w popedach. Nie chodzi
w tym wypadku o przytoczony w rozdziale poprzednim poped
samozachowaweczy i seksualny. Z pewnoscig i na ich gruncie
dokonuje sie w danej dziedzinie jakie§ rozszczepienie uczué
pomiedzy atrakcje i repulsje. Chodzi jednak przede wszyst-
kim o wlasciwy naturze ludzkiej ped ,do”
dobra i ,przeciw” zlu, przy czym ta najogblniej tutaj
zaznaczona atrakcja i repulsja nie jest zrazu okreslona co do
przedmiotu. Okreélenie jej stanowi zadanie i funkcje wlasciwg
csoby, nalezy wiec do rozumu, ktéry poznawczo ksztaltuje
odniesienie czlowieka do prawdy.

Otoz poszczegdlne uczucia wnoszg tutaj odniesienie wiasne
i spontaniczne, odniesienie o charakterze emocjonalnym i emo-
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tywnym. Z uczuciem idzie w parze odczucie wartoSci lub
przeciw-wartosci. W ten sposob ksztaltuje si¢ mniej lub bar-
dziej wyrazisty fakt psychiczny — przez wyrazistosé faktu
rozumiemy réwniez sile przezycia swiadomosciowego. I tak
np. uczucie milosci, radosci czy pragnienia jest zorientowane
atrakeyjnie, ku dobru, podezas gdy np. uczucie leku, niecheci
czy tez — w innym wypadku — smutku jest zorientowane
repulsywnie. Sw. Tomasz stusznie zwraca uwage na inng spe-
cyfike wzruszen i uczué, w ktérych zaznacza sie pierwiastek
popedliwosei, najbardziej typowym wsréd tych uczué jest
gniew — emocja zasadniczo repulsywna, ale w swoistym
znaczeniu. Jeszcze bardziej zaznacza sie to np. w uczuciowym
przezyciu odwagi. O tej dwoistej specyfice ludzkich emocji,
w ktorych dominuje badZz porzadawczoéé, badz popedliwos¢.
wspominaliSmy juz uprzednio. Jednakze podziat wedle domi-
nujgcej w przezvciu emocjonalnym atrakeji lub repulsji wy-
»przeciwko” zlu. Na gruncie tej to wlasnie orien-
tacje ludzkiej podmiotowoéci psychicznej ,ku” dobru lub
»przeciwko” zlu. Na gruncie tej to wil Snie orien-
tacji, u korzenia ktorej tkwi gleboki ped samej natury,
rozgrywa sie tez gtowne napiecie pomigdzy
spontaniczng emotywnosScig tejze natury a oso-
bowag sprawczosScig czyli samostanowieniem.

I ot6z wlasnie tutaj zaznacza sie wlasciwa funkcja spraw-
no$ci, funkcja integracyjna. Wspominani czesto wielcy mi-
strzowie filozofii, a W szczegdlnosci mistrzowie etyki, funkcje
te wyjasnili w swej bogatej nauce o cnotach czyli sprawno-
sciach moralnych. Od poczatku stoimy w studium niniej-
szym na tym stanowisku, ze moralnoé¢ w najbardziej istotny
sposob stanowi o czlowieczenstwie i o osobie. Dlatego tez
doswiadczenie moralnosci jest integralnym skladnikiem do-
Swiadczenia czlowieka. Bez tego doswiadczenia nie sposob
zbudowaé¢ adekwatnej teorii osoby i czynu. Integracja osoby
w czynie na gruncie wilasciwej ludzkiej psychice emotywnosci
(emocjonalnosci i emotywnosci) dokonuje sie poprzez spraw-
nosci, ktére z punktu widzenia etyki zaslugujg na nazwe enét.
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W pojeciu cnét zawiera si¢ jako istotny pierwiastek wartosci
moralnej, a wraz z nim odniesienie do normy. Jesli jednak
te wiasciwg moralnosci relacje wylgczymy w niniejszej ana-
lizie w tym sensie, ze nie bedziemy jej szczegdlowo anali-
zowaé, pozostawiajac to zadanie samej juz etyce (nazwaliSmy
to na poczgtku ksigzki ,,wylaczeniem przed nawias”) — to
w kazdym razie pozostanie przed nami, jako
najscislej personalistyczny, problem inte-
gracji czyli wlasciwego rozwigzywania na-
pieé pomiedzy spontaniczng emotywnoscia
a osobowag sprawczosScig czyli samostanowieniem.
Slusznie nazywamy to rozwigzanie problemem integracji, po-
niewaz chodzi w nim o urzeczywistnienie osobowej struktury
samo-panowania i samo-posiadania.

Struktura ta urzeczywistnia sie dzieki réznym sprawno-
Sciom. Sprawno$ci bowiem z istoty swej zmierzajg do pod-
porzadkowania samorzutnej emotywnesci podmiotowego ,,ja”
samostanowieniu tegoz ,,ja”. Zmierzajg wiec do podporzadko-
wania podmiotowosci wzgledem sprawczosci osoby. Czynig to
jednakze w ten sposéb, azeby do maximum wykorzystac¢ ener-
gie emotywna, a nie by ja tylko przytlumié¢. W pewnej mierze
wiec wola ,,wyhamowuje” samorzutny wybuch tej energii,
a w pewnej mierze przyswaja ja sobie. Wiasciwie przyswo-
jona energia emotywna wydatnie wzmacnia energie samej
woli. To wlasnie jest zadanie i dzielo sprawnosci. Na tej drodze
osigga sie stopniowo jedno jeszcze: dzieki usprawnie-
niom w réznych dziedzinach wola moze bez-
piecznie przejmowaé¢ i czyni¢ swojg te spon-
tanicznos$é, jaka wlasciwa jest uczuciom
i calej w ogdéle emotywnosci. Cechy sprawnosci
jest tez do pewnego stopnia spontanicznos$é, nie pierwotna,
ale przetworzona wytrwalym procesem tzw. pracy nad soba.
Jezeli zas chodzi o odniesienie do wartosci, to integrujacy
proces usprawniania wlasnej psychiki prowadzi stopniowo do
tego, ze wola — kierujgc sie Swiatlem umyslowego pozna-
nia — umie przejmowaé w spontanicznym odniesieniu emocji,
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w spontanicznej atrakeji czy repulsji, to, co prawdziwie jest
dobre, i to wybieraé. Umie takze odrzucaé to, co prawdziwie
jest zle.

Integracja osoby w czynach jest w tej dziedzinie zada-
niem, ktdére rozcigga sie na cale Zycie czlowieka. Zadanie to
W pewnym sensie zaczyna sie poézniej od integracji soma-
tyczno-reaktywnej, ktéra poniekad bywa juz zakonczona, gdy
integracja psycho-emotywna dopiero sie rozpoczyna. Utozsa-
miamy t¢ integracje z dzielem tworzenia swego charakteru
czy tez wlasnej osobowosci psycho-moralnej. Tkwi w tym za-
daniu integracyjnym jaki§ moment ,.scalania”, chociaz — jak
powiedziano na poczatku rozwazan na temat integracji — nie
chodzi tu doslownie o scalanie w znaczeniu laczenia czesci
w jedna calo$é, ile o urzeczywistnianie i zarazem ujawnianie
jednosdci na gruncie swoistej ziozonosci osoby ludzkiej.

POSTEPOWANIE A ,ZACHOWANIE SIE”

Kiedy uwaznie obserwujemy siebie oraz innych ludzi,
wowezas mozemy przeprowadzié subtelng linie podzialu po-
miedzy tym, co nazwiemy ,,postepowaniem”, a czyms$ innvm,
co u tego samego czlowieka okreslimy raczej jako ,,zacho-
wanie sie”. Nie bez stuszno$ci bedzie poswiecié ostatnie jeszceze
refleksje temu rozréznieniu, gdyz w nim ogniskuje sie wiele
z tych spraw, o ktérych byla mowa w analizie integracji osoby
W czynie, i to zaréwno na gruncie ludzkiej psychiki jak i so-
matyki.

Wyraz , postepowanie” wydaje sie wskazywaé na dziala-
nie czlowieka jako na wynik czy tez wypadkowa jego spraw-
czosci. Jest to jednak wyraz przenosny. Pierwotne i wlasciwe
Jego znaczenie kojarzy sie z droga, po ktérej$ ktos ,stapa” —
postepujac w pewnym kierunku. Postepowanie zaklada wie-
los¢ ,,postgpien”. Dla okreslenia kazdego z nich z osobna nie
uzywamy wyrazu ,postepowanie”, lecz ,,postapienie” lub ,,po-
stepek”. Postepowanie natomiast wskazuje na pewng ciaglosé
takich postgpien lub tez ich wypadkows. Z uwagi na pod-
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stawowe skojarzenie z droga, po ktérej czlowiek idzie czyli
stapa — oczywiscie w znaczeniu przenosSnym — mozemy przy-
pisaé postepowaniu wiasciwosé normatywng: postgpowanie po-
lega zawsze na ,trzymaniu si¢” pewnej drogi. Owo trzymanie
sie drogi oraz zwigzanego z nig kierunku nie jest czyms
biernym, wypadkows tego, ,co sie dzieje” w czlowieku czy
z czlowiekiem, ale czyms na wskro$ czynnym. Ma ono swg
podstawe w sprawczosci i samostanowieniu. W ten sposob
postepowanie wskazuje nade wszystko na
czyny, na tg wlasciwg i integralng tres¢ jaka zawarta jest
w zdaniu ,,czlowiek dziala”.

Wyraz ,zachowanie si¢” przy blizszym wglgdzie w jego
tresciowa zawartosé wskazuje na cos innego. Okreslamy nim
zwykle pewien ,sposéb bycia” danej osoby, latwo dostrze-
galny od zewnatrz. Ow sposob bycia laczy sie z dzialaniem
czlowieka, ale z nim sie nie utozsamia. Zachowanie sie czlo-
wieka nie ujmuje tej samej rzeczywistosci, albo przynajmniej
tego samego profilu rzeczywistosci, na ktorg wskazujemy mo-
wiac o postepowaniu tegoz czlowieka. Na zachowanie sig, na
éw szczegélny ,,sposob bycia”, ktéry towarzyszy postgpowaniu,
sklada sie szereg elementéw, o ktorych czlowiek sam nie sta-
nowi albo przynajmniej nie zupelnie stanowi, ktérych nie jest
albo przynajmniej nie zupelnie jest sprawca. Elementy te
w sumie ksztaltuja wyraz zewneirzny czy nawet po prostu
~wyglad” dzialania. W tym tez aspekcie zewngirznego Wy-
razu czy ,wygladu” stanowia o tym, jak dany czlowiek
dziala. Owego ,,jak” nie nalezy jednakze odnosi¢ do samej
istoty czynu ani tez do istotnego sprzegniecia czynu 2z osobg.
Chodzinieoto, jakdany czlowiek dziatla, ale
wiasnie tylko o to, jak zachowuje sig dzia-
tajgc.

Jest rzeczg latwa do stwierdzenia, ze rézni ludzie spelniajgc
analogiczne czyny, zachowuja sie przy tym w sposob rozny.
Chodzi tutaj o jako$¢ poniekad ,zjawiskowg”, o ktorej sta-
nowia czynniki somatyczno-konstytucjonalne, a takze psycho-
emotywne. One to sprawiaja, ze inaczej ,,wyglada” analogiczny
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uczynek czlowieka obdarzonego np. wysoka i szczupla budowsg
ciala, a inaczej czlowieka obdarzonego budows szeroks i krepa.
Inny tez wyraz przybiera np. przemowa i zwigzana z nig
: gestykulacja czlowieka obdarzonego zywym i gorgcym tempe-
ramentem, a inny czlowieka powolnego i flegmatycznego.
Jesli nawet kazdy z nich czyni to samo, to jednak ,czyni”
to nieco inaczej — tzn. inaczej przy tym sie zachowuje.
Rozréznienie pomiedzy ,,postepowaniem” a ,zachowaniem
sie” moze dodatkowo postuzyé do naswietlenia problemu in-
tegracji osoby w czynie, ktorym zajmiemy sie na przestrzeni
dwu ostatnich rozdzialow.

INTEGRACJA OSOBY W CZYNIE A ODKRYCIE STOSUNKU
DUSZY DO CIALA

W obu rozdzialach po$wieconych analizie integracji osoby
w czynie rozumieliémy przez integracje ujwnianie sie i za-
razem urzeczywistnianie jednosci na podlozu réznorodnej zto-
zonosci czlowieka. W tym znaczeniu integracja jest aspektem
dynamizmu osoby — aspektem komplementarnym do tran-
scendencji, jak to zostalo wyjasnione na poczatku rozdziatu V.
W takim zaloZeniu zajmowaliémy sie w obu ostatnich roz-
dzialach tym przede wszystkim, jak w czynach osoby mani-
festuje sie jedno$¢é roéznych dynamizméw. Oczywiscie, ze
w jednosci tej tkwi réznorodnoéé i zréznicowanie, co réwniez
zostalo uwydatnione w sposéb posredni, choéby przez probe
‘ scharakteryzowania dynamizmu ludzkiej somatyki oraz ludz-
kiej psychiki. Jednakze problemem zlozonosci czlowieka nie
zajeliémy sie ani w ostatnich dwéch rozdzialach ani tez w ca-
lym studium w spos6éb zsadniczy. Moina wrecz powiedziec,
izdynamiczne ujawnienie osoby wczynie ra-
czej sluzy poznaniu jednosci niz zlozZonosci
czlowieka.

Wypada przeto przy koncu tych rozwazan jeszcze stwier-
dzi¢, ze zlozonosétkwiw tej jednosciipozwala
sie odkrywaé — szczegéblnie chyba poprzez
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rzeczywistosé integracji. Gdyby osobie ludzkiej

w jej dzialaniu wlasciwa byla tylko rzeczywisto$é transcn-

dencji, wéwczas niczego nie mozna by wnosié o zlozonosci
cziowieka. Integracja natomiast pozwala nam nie tylko do- \
strzega¢ jednos¢ roznych dynamizméw w czynie osoby, ale
rownoczesnie otwicra przed nami struktury i warstwy tej
zlozonosci, jaka czlowiekowi jest wlasciwa. Kilka razy pod- \
czas analizy integracji moéwiliSmy o tych warstwach oraz
o ziozono$ci psycho-somatycznej. Wiadomo jednak, ze odkry-
cie zlozonosci psycho-somatycznej w czlowieku nie jest jeszcze
odkryciem wlasciwego stosunku duszy do ciala.

Tym niemniej odkrycie stosunku duszy do
ciata dokonuje sige na gruncie calosciowego
doswiadczenia czlowieka. Pojecie integracji, po-
dobnie jak pojecie transcendencji osoby w czynie, stuzy do
ujecia — aspektowego — danych tego doswiadczenia. Méwiac
o integracji osoby w czynie, znajdujemy sie na terenie do-
$wiadczenia czlowieka i dokonujemy jego bardzo zasadniczego
opisu w sensie fenomenologicznym, gdyz caloksztalt danych
tego doswiadczenia ,miesci sie” niejako w tym pojeciu, po-
dobnie jak w innym aspekcie — ,,miesci sie” w pojeciu tran-
scendencji. To tez staraliSmy si¢ przede wszystkim wykazaé
w poprzedzajgcych analizach. Stwierdzamy cale bogactwo szcze-
gélowych dynamizméw na poziomie somatyki oraz psychiki —
integracja natomiast jest tym, co te dynamizmy ,czyni”
osobowymi 1 przyporzadkowuje je transcendencji osoby
w czynie. Dzieki temu odnajdujg one wlasciwe miejsce
w integralnej strukturze samo-posiadania oraz samo-panowa-
nia, jaka wilasciwa jest osobie. StwierdziliSmy juz na poczatku
rozdzialu V, ze struktura ta wskazuje wyraznie na pewng zlo-
zonos¢é, jaka tkwi w osobowej jednosci czlowieka, jest on
bowiem réwnoczesnie tym, kto sam siebie posiada i sobie sa-
memu panuje, i tym, kto jest przez siebie posiadany i sobie
podporzadkowany. Analiza integracji osoby w czynie, za-
réwno na gruncie psychiki jak i somatyki czlowieka, stano-
wila potwierdzenie tej zlozonosci.
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Nie mozna powiedzieé, ze stwierdzenie
takiejzlozono$ci jestrownoznaczne zodkry-
ciem stosunku duszy do ciala w czlowieku.
Jest to zlozono$é typu fenomenologicznego i przezyciowego.
Mozna przyjaé, ze przezycie transcendencji oraz integracji
odpowiada mniej wiecej temu, co nieraz okreslano jako ,,czlo-
wieka wyzszego” i ,nizszego”, uwydatniajac przez to réznice,
ktéra pochodzi z doswiadczenia i samo-$Swiadomosci ludzkiej.

W tym miejscu trzeba jednak nawigzaé do uwagi na te-
mat ,przezycia duszy”, jaka zostala dolgczona na koncu rozwa-
7zan na temat transcendencji osoby w czynie. StwierdziliSmy
tam, ze czlowiek nie przezZywa bezposrednio swojej duszy.
Réwniez i przezycie transcendencji osoby w czynie we wszyst-
kich tegoz przezycia elementach i aspektach (por. rozdz. III
i IV) nie jest rownoznaczne z bezposrednim przezyciem duszy.
W ten sam sposéb nalezy stwierdzi¢, iz przezycie integracji
w lacznosci z transcendencja osoby w czynie nie jest réwno-
znaczne z przezyciem — czyli bezposrednim okryciem i do-
éwiadczeniem — stosunku duszy do ciala. Zarowno sama rze-
czywisto$é duszy jak tez rzeczywisto$é jej stosunku do ciala,
jest w tym sensie rzeczywistoscia trans-fenomenalna i poza-
doéwiadczalna. Réwnoczes$nie jednak calosSciowe
i wszechstronne zarazem do$§wiadczenie
czlowieka naprowadza nas na te rzeczywi-
stosé, i to zarébwno na rzeczywisto$é duszy, jak
jak tez jej stosunkudo ciala. I nie na zadnej innej
drodze, tylko wlasnie na drodze do$wiadczenia czlowieka, ta
jedna i druga rzeczywistosé zostala odkryta i stale bywa
odkrywana metoda refleksji filozoficznej wlasciwej dla filo-
zofii bytu czyli metafizyki.

Moina powiedzieé, ze — chociaz ani dusza sama w sobie
ani tez jej stosunek do ciala nie sa bezpoérednio dane w do-
s§wiadczeniu czlowieka i w jego przezyciu, nie stanowig tresci
samego ogladu — to przeciez ta ogladowa fres¢ wskazuje
ku nim, a przez to samo jako§ ,implicite” zawiera kazda
z tych rzeczywistosci: zaréwno rzeczywistos¢ duszy jak tez
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jej stosunku do ciala. Pod tym wzgledem przyporzadkowanie
integracji do transcendencji osoby w czynie jest bardzo wy-
mowne. Moéwi ono o tym, ze czlowiek swa osobowg transcen-
dencje stale musi dopelniaé¢ integracjg, stale tez przez inte-
gracje transcendencja osoby w czynie urzeczywistnia sig
i niejako potwierdza.

Wydaje sie, ze obie te kategorie ogladu fenomenologicz-
nego przygotowujg bardzo bliski grunt dla ujecia stosunku
duszy do ciala w czlowieku. Ujecie to dokonuje sie w kate-
goriach metafizycznych — i takie tez znaczenie wlasciwe po-
siadajg pojecia ,,dusza” i ,.cialo”, chociaz réwnoczesnie roz-
winelo sie jakie§ ich znaczenie potoczne. W znaczeniu meta-
fizycznym dusza jest ,formg”, a jej stosunek do
ciata jest taki, w jakim wedle Arystotelesa
czy tez Tomasza z Akwinu ,forma” pozostaje
do ,materii” (trzeba dodaé, ze chodzi tu wlasciwie o tzw.
materie pierwszg — ,,materia prima”). Byla juz o tym mowa
przy koncu rozdzialu IV. Trzeba moze raz jeszcze powtdrzyé
to, co tam zostalo juz powiedziane — Ze mianowicie niniejsze
dociekania posrednio doprowadzajg do tamtych klasycznych
ujeé. Réwnoczesnie jednak starajg sie ukazaé cale bogactwo
doswiadczenia czlowieka, ktére znajduje sie na drodze do me-
tafizycznej koncepcji duszy ludzkiej i jej stosunku do ciala.
Starajg sie tez uchwycié niejako granice tego doswiadczenia,
granice ogladu — i w ten sposéb lepiej ukaza¢ droge zrozu-
mienia, jakg postepuje umyst ludzki w ujmowaniu tych rze-
czywistosci, ktére ostatecznie tlumacza czlowieka i calg jego
dynamike. Wypada dodaé, ze metoda taka pomaga nam do
konkretyzacji tego, co zawiera sig¢ w potocznym rozumieniu
duszy oraz jej stosunku do ciala w czlowieku. Wydaje sie,
ze pod tym wzgledem pojecia transcendencji oraz integracji
osoby w czynie w szczegblny sposéb sie tlumaczg. Potoczne
zrozumienie duszy i jej stosunku do ciata jest
na pewno mozliwie bliskie doSwiadczeniu. Wiasnie ta bliskosé¢
do$wiadczeniu, ugruntowanie w nim metafizycznej tresei po-
jeé ,,dusza” i ,cialo”, stanowi o ich znaczeniu dla ludzi, ktoérzy
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o metafizyce ani tez o metafizycznym stosunku formy do
materii niczego nie wiedza, a réwnoczesnie sg przekonani
o istnieniu duszy i jej stosunku do ciala.

Ujeciu tego stosunku z pewnoscig stuzy charakterystyka
dynamizmu somatycznego oraz psycho-emotywnego, a wraz
z tym ukazanie pewnej granicy, jakg dynamizmy
te osiggajg w obrebie calosciowego dynamizmu czlowieka —
osoby. Réwnoczesnie bowiem rysuje si¢ jasno, ze 6w calos-
ciowy i adekwatny zarazem dynamizm osoby — czyli czyn —
jest w stosunku do tamtych dynamizmdéw transcendentny.
Zaden z nich nie utozsamia si¢ z czynem, chociaz w nim na
rézny sposéb sie zawierajg. Jezeli dynamizm somatyczny,
a posSrednio psycho-emotywny, maja swoje Zrédlo w ciele-
-materii, to dla czynu w jego istotowej transcendencji zrodlo
to nie jest ani wystarczajgce ani tez adekwatne. Zostalo to
juz stwierdzone przy kornicu analiz poswigconych transcen-
dencji osoby w czynie. Przy koncu analiz po$wieconych inte-
gracji osoby w czynie trzeba dodaé¢ do tego stwierdzenie dalej
idgce. Jezeli bowiem reaktywny dynamizm wlasciwy dla
ludzkiej somatyki oraz dynamizm emotywny wlasciwy dla
ludzkiej psychiki zostaje zintegrowany w czynach osoby,
przeto ostatecznego zrodla rowniez i dla tych
dynamizmodéow wypada szukaé¢ w tej samej du-
szy, ktéra jest zasadg transcendencji osoby
w czynie. StwierdziliSmy zreszts, iz integracja osoby w czy-
nie stanowi wzgledem tej transcendencji aspekt komplemen-
tarny.

Przeprowadzone analizy wskazuja z jednej strony na pewng
jakby granice w czlowieku, do ktérej siega dynamizm a wiec
i potencjalnosé ciala-materii. Réwnoczesnie wskazuja na po-
tencjalnos¢ natury duchowej, ktéra znajduje sie u korzenia
zaréwno transcendencji jak tez i integracji osoby w czynie.
Byloby jednak duzym uproszczeniem, gdybysSmy granice po-
tencjalnosci ciala-materii chcieli uznaé za réwnoznaczng z gra-
nica ,,pomiedzy” cialem i dusza w czlowieku. Wlasnie bowiem
w uproszczony obraz takiego podzialu wkracza doswiadczenie
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integracji. Integracja — wlasnie jako aspekt komplementarny
wzgledem transcendencji osoby w czynie — moéwi nam, Ze
stosunek duszy do ciala przenika poprzez wszystkie te granice,
jakie znajdujemy w doswiadczeniu, ze jest od nich gigbszy
i bardziej zasadniczy. I na tym chyba polega posSrednia bodaj
weryfikacja twierdzenia, ze zaréwno sama rzeczywistosé duszy
jak tez jej stosunku do ciala moze by¢ prawidiowo wyrazona
tylko w kategoriach metafizyeznych .
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ROZDZIAL VI

ZAKRYS TEORITI UCZESTNICIWA

WPROWADZENIE POJECIA ,,UCZESTNICTWO”

Punktem wyjscia rozwazan przeprowadzonych w poprze-
dnich rozdzialach niniejszego studium bylo przekonanie, ze
czyn jest momentem szczegblnego ujawnienia sig osoby, czemu
wyraz daliSmy na samym poczatku. Dalsze z kolei rozdzialy
stuzyly rozwnieciu poszezegblnych aspektéw dynamizmu osoby
w czynie. Droga poznania osoby prowadzila poprzez czym,
2 byla zarazem i droga poznania czynu. Czyn bowiem nie tylko
stanowi Srodek czy tez szczegdlng podstawe ogladu osoby, ale
sam takze ujawnia sie proporcjonalnie do niej. Cala droga
poznania, ktéra przeszliémy dotad, opierata sie na
§cistej ,ko-relacji” czynu z osobg — korelacji, w kto-
rej osoba i czyn stanowia dwa czlony albo tez jakby dwa
bieguny. Oba te czlony $ciSle sobie odpowiadaja, wzajemnie

. sie uwydatniaja i wzajemnie tlumacza. Zasadnicza linia inter-
pretacji osoby i czynu wylania sie stopniowo z tej, wzajemnej
ich odpowiedniosci i ko-relacji.

Rozdzial niniejszy, ostatni, ma dorzucié do tego ca-
loksztaltu jeden jeszcze aspekt. Mozna powie~
dzieé, iz aspekt 6w zawieral si¢ we wszystkich poprzednich,
ale nie zostal dotad uwydatniony. Zamierzamy to uczynié
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W rozdziale niniejszym. Chodzi o ten mianowicie aspekt dy-
namicznej korelacji czynu z osobg, ktéry wynika
z faktu, ze czyny bywajg spelniane przez lu-
dzi,wspélnie zinnymi” ludimi. Wyrazenie »Wspolnie
z innymi” nie jest ani do$é¢ precyzyjne ani wystarczajace,
a réwnoczesnie w tej chwili wydaje sie najwlasciwsze, jezeli
chodzi 0 zwrécenie uwagi na réznorodne relacje o charakterze
wspolnotowym czy spolecznym, w jakich czyny ludzkie naj-
czesciej pozostajg. Jest to prosta i naturalna konsekwencja
faktu, ze czlowiek bytuje ,,wspélnie z innymi”, mozna by
nawet wyrazi¢ sig: istnieje wspélnie z innymi. Rys wspél-
Doty — czy tez rys spoleczny — wyciénigty jest na samej
ludzkiej egzystenciji.

Zaréwno 6w podstawowy fakt z dziedziny bytowania, jak
tez i jego konsekwencje w dziedzinie dzialania, czynu, przy-
blizaja nas do rzeczywistosei, ktorag zwyczajnie okreslamy jako
nSpoleczenstwo”. W rozdziale niniejszym nie zamierzamy
jednak zajmowac sie spoleczenstwem, nie chcemy nawet za-
czyna¢ od stwierdzenia, ze czyny ludzkie majg charakter spo-
leczny — gdyz wszystko to wprowadziloby nas na nowsg
plaszczyzne rozwazan i stworzyloby tresciowy oraz metodo- I
logiczny przeskok w stosunku do plaszeczyzny, po
ktérej poruszalismy sie dotychczas. Tej tez
plaszczyzny pragniemy trzymaé sie nadal. Do kofica ksigzki
przedmiotem naszych dociekan pozostaje osoba i czyn. W roz-
dziale niniejszym, ostatnim, zamierzamy tylko uwydatnié ten
aspekt dynamicznej korelacji ezynu z osobg, ktéry wynika
z faktu istnienia ,,wspélnie z innymi” i dzialania »Wspélnie
z innymi”. Mozna by to okreli¢ réwniez jako fakt wspol-
-dzialania, chociaz pomiedzy jednym a drugim wyrazeniem
widaé znaczeniowg roznice: coé innego znaczy ,.dzialaé wspélnie
z innymi” a co$ innego ,,wspoldzialaé”. Na poczatek lepiei po-
zosta¢é przy wyrazeniu ,,wspélnie z innymi”, gdyz wydaje sie
ono dostatecznie otwarte na dalsze rozréznienia i uscislenia,
jakie w tej dziedzinie okazg sie potrzebne.

Wiadomo, ze czyny ludzkie bywajg spelniane w réznych
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relacjach miedzy-ludzkich oraz w relacjach spolecznych. Kiedy
moéwimy, ze s spelniane ,,wspélnie z innymi”, wszystkie
te mozliwe relacje mamy na mys$li, nie wchodzac szezegélowo
w zadng z nich. Wszystkie tez one tworza 6w aspekt czynu
oraz dynamicznej ,,ko - relacji” czynu z osobg, ktérym w do-
tychczasowych analizach nie zajmowaliSmy sie. Nie jest to
wynikiem jakiegos$ zapoznania, ale po prostu wewnetrznej
logiki catego zagadnienia. Wydaje sie bowiem, ze
tylko rzetelne zrozumienie ludzkiego dzia-
lania moze prowadzi¢ do prawidlowe]j inter-
pretacji wspéi-dziatania, a nie na odwrét. Dyna-
miczna ko -relacja czynu z osoba jest sama dla siebie rze-
czywistoécig podstawows, i rzeczywistoscia taka pozostaje row-
niez w obrebie jakiegokolwiek dzialania ,,wspélnie z innymi”.
Dopiero na gruncie tej podstawowej korelacji wszelki fakt
dzialania ,,wspélnie z innymi” nabiera wilasciwego ludzkiego
znaczenia. Jest to porzadek zasadniczy, ktérego nie mozna
odwroci¢ ani zaniedbaé. Dociekania nasze ustawiamy wiec
w tym porzadku.

Oczywista natomiast jest rzecza, iz fakt dzialania ,,wspolnie
z innymi” w tylu réznych relacjach i ukladach odniesienia
stwarza nowe problemy. Wiadomo, jak rozlegla i bogata wie-
dza jest choéby sama socjologia, ktora zajmuje si¢ spoteczen-
stwem i gyciem spolecznym, posrednio za§ ukazuje czlowieka
jako czlonka roéinorodnych spoleczenstw, spolecznosci czy
wspolnot — co z kolei rzutuje na jego dzialanie. W studium
niniejszym nie zamierzamy jednak podejmowa¢
problemu dzialania w calym jego socjologicznym
bogactwie i rozlegloSci. Nie zamierzamy go podejmowaé
nade wszystko w jego socjologicznej specy-
fice. To rownaloby sie wlasnie przejsciu na inng plaszeczyzne.
Wiasciwa dla tego studium pozostanie do konca plaszezyzna
osoby i czynu. Kierujemy sie przy tym przeswiadczeniem, iz
dynamiczna ko -relacja czynu z osobg pozostaje rzeczywi-
stoScig zasadnicza i podstawowa réwniez dla calego bogactwa
dzialan o charakterze spolecznym, wspélnotowym czy mie-
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dzy - ludzkim. Czyny, ktére czlowiek spelnia jako czlonek réz-
norodnych spoleczenstw, spolecznosci czy wspdlnot, sg wszak-
ze rownoczesnie czynami osoby. Ich charakter spoleczny czy
wspdlnotowy zakorzeniony jest w charakterze osobowym,
a nie na odwrdot. Wydaje sie natomiast, iz dla wyjasnienia
osobowego charakteru czynoéw ludzkich jest rzecza nieodzowng
zrozumiene tego, co wynika z faktu, iz bywajg one spelniane
»Wspélnie z innymi”. Czym to speinianie za-
znacza sie w samej dynamicznej ko-relacji
czynu z osobg? OdpowiedZ na to pytanie wydaje si¢ tym
potrzebniejsza, ze fakt dzialania ,,wspdlnie z innymi” jest tak
powszechny, tak czgstotliwy i tak zwyczajny.

Odpowiedz na to pytanie chcemy ‘ujaé w cykl rozwazan
niniejszego rozdzialu. NadaliSmy mu tytul ,,Uczestnictwo”. ’
azeby po pierwsze wskazaé¢ na problem, jakim zamierzamy
sie zajmowaé¢ — a po drugie, aby juz samym tytulem napro-
wadzi¢ na rozwigzanie tego problemu. Wydaje si¢ bowiem,
iz wlasnie rys uczestnictwa odpowiada dynamicznej korelacji
czynu z osoba, rzeczywistosci dzialania ,,wspélnie z innymi”.
Rys 6w domaga sie jednak stopniowego wyjasnienia.

~PERSONALISTYCZNA” WARTOSC CZYNU

Celem wyjasnienia musimy rzuci¢ okiem na caloksztalt
przeprowadzonych dotad analiz, ktore ukazuja nam Scisle
osobowa zawarto$é czynu. Analizy te ukazujg réwnoczesnie,
iz samo spelnienie czynu przez osobg sta-
nowi podstawowg wartosé. Mozna by jg na-
zwaé ,personalistyczna” wartoSciag ezynu — perso-
nalistyczng albo osobowa3a. Wartosé ta rozni sie od wszel-
kich wartosci moralnych, ktére zawsze s3 wartoSciami czynu
spelnianego, wynikaja zas z odniesienia do normy. Wartosé
personalistyczna tkwi w samym spelnianiu czynu przez osobe,
w samym fakcie, ze ,,czlowiek dziala” w sposéb sobie wlasciwy.
A wiec — ze dzialanie to posiada charakter autentycznego
samostanowienia, ze realizuje si¢ w nim transcendencja osoby,
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co — jak stwierdziliimy w dwdch ostatnich rozdzialach —
pocigga za sobg integracje zaréwno w polu ludzkiej somatyki
jak i psychiki. Wartosé personalistyczna, ktoéra zasadniczo tkwi
w fakcie spelniania czynu przez osobe, zawiera w sobie
caly szereg wartosci przynaleznych albo do profilu
transcendencji albo integracji, gdyz wszystkie one na swoj
sposOb stanowia o spelnieniu czynu, a réwnoczeénie kazda jest
jakas wartoscig dla siebie. Tak wiec np. kazda synteza czynu
z ruchem (przeanalizowana w rozdz. V) wnosi jakas wartosé
swoista, inng od tej jaka stanowi np. synteza czynu z emocja
(rozdz. VI) — a przeciez i’ jedna i druga tkwiag w dynamicz-
nym caloksztalcie spelniania czynu. Kazda na swdj spos6b
warunkuje samostanowienie i urzeczywistnia je.

Warto$¢ ,,personalistyczna™ czynu ludzkiego — czyli war-
tos¢ osobowa — jest szezegélnym i zarazem chyba najbar-
dziej podstawowym wyrazem wartosci samej osoby. W stu-
dium niniejszym nie zamierzamy wchodzi¢ zasadniczo w aksjo-
logie osoby, jest to raczej studium jej ontologii. Wydaje sie
jednak, ze — wilasnie przez taki swoj charakter — moze
sie ono przyczynié- do pelniejszego pozna-
niaaksjologii osoby, zaréwno gdy chodzi o okresle-
nie wartoéci osoby samej w sobie, jak tez gdy chodzi o okre-
Slenie réznych wartosci w osobie, o ustalenie ich wlasciwe]j
hierarchii. Chociaz bowiem ,,operari sequitur esse”, za czym
osoba i jej wartos¢ jest wezeéniejsza od wartoscei ezynu i w sto-
sunku do niej podstawowa — to przeciez réwnoczesnie osoba
ujawnia sie poprzez czyny, jak stwierdziliSmy od poczatku.
Wobec tego wartosé ,,personalistyeczna™ czynu, zwigzana naj-
Scislej z samym jego speilnieniem przez osobe, stanowi szcze-
golne zrodlo oraz podstawe poznania wartosci osoby jako tez
wartoécei, ktore tkwig w osobie wedle ich wlasciwej hierarchii.
Zasadnicza ,,ko-relacja” czynu z osobg dziala réwniez na
terenie aksjologii, podobnie jak na terenie ontologii osoby.
W aksjologie te jednakze szczgdlowo nie zamierzamy wchodzié.

Wartos¢ personalistyczng czynu — czyli te, ktéra polega
na samym jego ,spehianiu” wedle znaczenia, jakie zostalo

._._289_

Zakaz pobierania jakichkolwiek optat za udostepnienie i pobranie tej ksiazki w tym pliku. Darmowe pobranie tej
ksiazki (w tym pliku) jest u gory na prawym marginesie http://jozefbizon.wordpress.com pod zdjeciem z JP II.




Strona 290 z 329

nadane temu pojeciu w rozdziale IV — odrézniamy za-
sadniczo od wartosci stricto sensu moral-
nych czyli wartosci czynu spelnionego, wy- |
nikajgcych z odniesienia do normy. Réznica
miedzy jednym a drugim jest widoczna. Wartosé ,,personali-
styczna” czynu bowiem wyprzedza wszelkie wartosci moralne L
oraz warunkuje je. Jest rzeczg jasna, ze taka lub inna wartosé
moralna, dobro czy zlo, zaklada samo spelnienie czynu —
i to spelnienie ,,pelnowartosciowe”. Jezeli czyn nie zostal
rzeczywiscie spelniony, jezeli wykazuje braki w zakresie auten-
tycznego samostanowienia w réznych jego aspektach, wowezas
1 wartosé moralna traci w nim niejako grunt pod nogami,
przynajmniej do pewnego stopnia. Stad tez wszelkie orzekanie
wartosci moralnych, przypisywanie czlowiekowi zastugi lub
winy, musimy rozpoczynac od ustalenia sprawczosci, samostano-
wienia i odpowiedzialnosci. Innymi slowy, musimy rozpoczy-
na¢ od ustalenia, ¢czy dany czlowiek-osoba
rzeczywisScie spelnil ezyn. Do tego wiasnie odnoszg
sig w tradycyjnych opracowaniach tego problemu wszelkie
dociekania i rozréznienia na temat voluntarium. Wiadomo,
ze dociekania te i rozréznienia bywaja bardzo wnikliwe.
Spelnienia czynu przez osobe nie traktujemy jako faktu
© znaczeniu li tylko ontologicznym. Przypisujemy mu réwno-
czesnie znaczenie aksjologiczne: spelnienie czynu przez
osobe samo w sobie stanowi wartosé Jest o
wlasnie owa ,,wartosé personalistyczna”, osoba bowiem, spel-
niajge czyn, spelnia w nim siebie. Staralismy sie to wyjasnié
w rozdziale IV, poddajgc analizie poszczegélne elementy owego
»Samo-spelnienia”. StwierdziliSmy tam réwniez, Ze spelnienie
siebie w czynie lgczy sig Scisle z wartodcig etyczng — tak da-
lece, ze zlo moralne stanowi poniekad przeciwienstwo spel-
nienia, ze jest swoistym ,,nie-spelnieniem” siebie w dzialaniu.
Ten scisly zwigzek wartosci etycznej z personalistyczng nie
jest jednakze tozsamoscig, co réwniez w rozdziale IV zostalo
uwydatnione. Wartosé personalistyczna polega
na tym, ze w czynie osoba siebie samg aktu-
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alizuje, w czym wyraza sie wlasciwa jej
struktura samo posiadania i samo panowa-
nia. Warto$¢ etyczna zakorzenia si¢ na gruncie owej aktu-
alizacji, ktérg tutaj okre$lamy jako ,spelnienie”. Wartosé
etyczna wyrasta na podlozu wartosci personalistycznej i prze-
nika jg, jednakze z nig sie nie utozsamia.

W calym niniejszym studium przesuwamy sie w bezpo-
$rednim poblizu wartosci etycznych, posrednio tez wkraczamy
na ich teren. Wiasciwym jednakze terenem studium jest sama
warto$é personalistyczna. To ona pozwala nam méwié — ma-
Jac na mysli czyny ludzkie — o spelnieniu pelnowartosciowym
lub tez o réznorodnych brakach tego speinienia. Nasuwa sie
porownanie z ujeciem tradycyjnym, gdzie w nauce o czynach
ludzkich de (actibus humanis) rozréiniano voluntarium per-
fectum od voluntarium imperfectum. Termin wveoluntarium
wskazywal na wole jako wladze, od ktérej zaleza czyny. Stu-
dium niniejsze wiaze czyn oraz jego spelnienie z osobg. Nie
oznacza to odrzucenia tamtego ujecia, tylko prébe jego do-
pelnienia, czy nawet tylko domyslenia do konca. Przeciez wola
jako wladza tkwi w osobie, tkwi w jej samostanowieniu, przez
ktére osoba ujawnia wlasciwg sobie strukture. Dlatego tez
redukowanie znaczenia voluntarium do samej woli jako wladzy
moze zawieraé w sobie pewne zubozenie tej rzeczywistosei,
jaka jest czyn.

Précz tego zdaje sie, ze ujawnienie dynamicz-
nej ko-relacji czynu z osoba, oraz préba jej tlu-
maczenia, naprowadzg nas wprost i bezposred-
nionawarto$é personalistyczna czynu. Analiza
dzialania ludzkiego przeprowadzona na poziomie wladz zdaje
sie jakby ograniczaé znaczenie czynu do ontologii, na gruncie
ktérej wyrasta juz tylko ,,aksjologia etyczna” — tj. wartosci
moralne jako wynik odniesienia czynu do normy. Czasem
moze sie wrecz zdawaé, ze czyn posiada znaczenie li tylko
instrumentalne w stosunku do calego porzadku etycznego.
Personalistyczna koncepcja czynu, ktéra staraliSmy sie naszki-
cowaé poprzez szereg aspektéw na przestrzeni niniejszego
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studium, przekonywa nas o autentycznej wartosci personali-
stycznej, ktora jeszcze nie jest sama wartoscig stricto sensu
etyczng,ale nadajeczynowiludzkiemu wiasciwa
mu pelnie. Pelnia ta plynie z dynamicznej glebi osoby,
co z kolei pozwala nam lepiej zrozumie¢ wartosci etyczne
w ich Scisiej odpowiedniosci wzgledem osoby, wzgledem ca-
lego ,,swiata osob™.

Wszystko to jest ogromnie wazne wobec faktu, na ktory
zwrociliSmy uwage na poczatku tego rozdzialu: czlowiek dziala
»Wspolnie z innymi”. Co wynika z tego faktu dla samej dy-
namicznej ko -relacji czynu z osoba? — takie pytanie posta-
wiliSmy sobie uprzednio. Obecnie za$ stawiamy pytanie drugie,
zawierajace blizsze uscislenie tamtego: w jakim stosunku fakt
dzialania ,,wspélnie z innymi” pozostaje do wartosci persona-
listycznej czynu?

BLIZSZE OKRESLENIE POJECIA ,UCZESTNICTWO”

Stawiajac w ten sposob pytanie, stawiamy posrednio
caly szereg pytan, ktore tkwiag swym znaczeniem w po-
przedzajacych analizach. Pytamy wiec: w jaki sposéb czlowiek,
dzialajac wspédlnie z innymi, w réznorodnych relacjach miedzy-
ludzkich czy spolecznych, spelnia siebie? W jaki sposéb czyn
jego zachowuije woéwezas te wlasciwa spdinie z osoba, ktéra
okresliliSmy jako transcendencje osoby w czynie, oraz te,
ktéra okresliliSmy jako integracje osoby w czynie? W jaki
sposéb w cbrebie faktu dzialania ,,wspélnie z innymi” czyny
jego zachowuja te hierarchie wartosei, jaka wynika zaréwno
z transcendencji jak integracji?

Pytamy: ,w jaki sposéb” — i w tym brzmieniu pytanie
nasze zdaje si¢ nie zawieraé zadnego powatpiewania, sta-
wiamy tylko problem, ktéry wraz z faktem dzialania ,,wspél-
nie z innymi” sam sie otwiera. Nie trzeba jednak ukrywaé
watpienia, ktore w kazdym razie posiada charakter
watpienia metodycznego. Watpienie to przenika
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wyraznie nowozytne myslenie i wspélczesng umysltowosé.
Chyba wigze sie ono w filozofii czlowieka
z przechodzeniem ,na pozycje osoby”. Trady-
| cyina bowiem filozofia czlowieka — nawet w koncepcii oso-
by — stawala wyraznie ,nha pozycji natury”: czlowiek jest
jednostka natury rozumnej i jako taki jest osobg. Réwnocze-
$nie za$§ natura jego jest ,spoleczna”. W stosunku do tych
| uje¢ myslenie o czlowieku poszlo i stale idzie naprzéd, nie
| tyle w kierunku jakiego$ zasadniczego ich zakwestionowania,
ile szukania blizszych wyjasnien czyli pelniejszego obrazu.
Nikt nie watpi w to, ze czlowiek jest jednostka natury rozum-
nej, ani tez w to, ze posiada réwnoczesnie ,,nature spoleczna™.
Pytamy jednakze, co to znaczy. W studium niniejszym pylamy
" konkretnie, co to znaczy w aspekcie dynamicznej korelacji
czynu z osoba.

Pytanie takie idzie w kierunku pewnego rozwinigcia, ex-
-plikacji, tego, co zawiera si¢ w twierdzeniu o spolecznej na-
turze czlowieka. Chodzi poniekad o posuniecie naprzéd na-
szego widzenia osoby. Rownoczesnie zas poniekad sie cofamy
do punktu wyjscia. Przeciez w punkciewyjscia twier-
dzenia o spolecznej naturze czlowieka nie
moglo leze¢ nic innego tylko wlasnie to do-
Swiadczenie, ze czlowiek bytuje i dziatla
»WspoOlnie zinnymi” — a wiec doswiadezenie, do kté-
rego w studium niniejszym réwniez siegamy. ,Natura spo-
leczna™ zdaje sie oznaczaé¢ przede wszystkim rzeczywistosc
bytowania i dzialania ,,wspélnie z innymi” przypisana w spo-
sob jakby wypadkowy kazdemu czlowiekowi Rzecz jasna, iz
samo przypisanie jest skutkiem tej rzeczywistosci, a nie na
odwrot.

W stosunku do tej koncepcji zestawione na poczatku py-
tania nie maja charakteru widérnego, ale wlasnie podstawo-
wy. Nie kwiestionuja one spolecznego charakteru natury ludz-
kiej, tylko zmierzaja do jego wyjasnienia na poziomie osoby,
i biorge pod uwage caly ten dynamiczny jej obraz, jaki wy-
lonit sie w wyniku dotychczasowych analiz. T oto miejsce
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i czas wlasciwy po temu, azeby blizej okreslic pojecie
suczestnictwo”, ktore wprowadziliimy na poczgtku
w zwigzku z calym problemem wspodldziatania (dzialania
,»wspolnie z innymi”). Pojecie fo posiada pewne zna-
czenie potoczne — i to jest najszerze] znane i stoso-
wane, posiada takze znaczenie filozoficzne. W znaczeniu potocz-
nym ,,uczestnictwo” to tyle mniej wiecej co ,,udzial”. Mowimy
wiec np., ze ktos byl uczestnikiem zebrania — to znaczy, ze
wzial w nim udzial. Stwierdzamy fakt w sposob najogdlniejszy
i jakby statystyczny, nie siegajge do podstaw tego udzialu.
Znaczenie filozoficzne ,uczestnictwa” kaze
nam natomiast szukaé tych podstaw. W tym
znaczeniu termin ,,uczestnictwo” jako odpowiednik lac.. ,,parti-
cipatio” posiada dluga i bogatg historie — zaréwno w jezyku
filozofii jak i teologii. W studium niniejszym idziemy oczywiscie
za znaczeniem filozeficznym terminu i pojecia ,,uczestnictwo”,
chodzi nam bowiem nie tylko o zewnetrzne stwierdzenie
faktu — udzialu konkretnego cziowieka w jakims$ dzialaniu
»Wspolnie z innymi” — ale chodzi nam o siegniecie do pod-
staw tego udzialu.

Chodzi mianowicie o siggniecie do tych podstaw,
jakie tkwig w osobie. (Tym moze zastosowane
tutaj pojecie ,uczestnictwa” bedzie sie rézni¢ od tradycyj-
nego znaczenia filozoficznego, ktére nawiazywalo do samej
natury). Przez uczestnictwo rozumiemy tutaj to, co odpo-
wiada transcendencji osoby w czynie wowczas, gdy ten czyn
jest spelniany ,,wspolnie z innym”, w réznorodnych rela-
cjach spolecznych czy miedzy-ludzkich. Oczywiscie — jesli
odpowiada transcendencji, odpowiada takze integracji osoby
w czynie, gdyz integracja, jak stwierdziliSmy, stanowi aspekt
komplementarny w stosunku do transcendencji. Rys
uczestnictwa wskazuje wiec na to, ze czlo-
wiek, dzialajgc wspolnie z innymi, zachowuje w tym dzia-
laniu wartosé personalistyczng wlasnego czynu, a réwnoczesnie
urzeczywistnia to, co wynika ze wspoélnoty dziatania. Mozna
tez odwroci¢ to twierdzenie mowiagc, ze dzieki uczestnictwu
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czlowiek, dzialajac wspélnie z innymi, zachowuje to
wszystko, co wynika ze wspélnoty dziala-
nia, a réownoczeénie — przez to wlasnie —
urzeczywistnia warto$§é personalistyczna
wlasnego czynu.

Bardzo wazne w sformulowaniu drugim, pelniejszym, jest
wyrazenie ,,przez to wilasnie”. Wyrazenie to bowiem wskazuje
na wlasciwy charakter uczestnictwa. Przede wszystkim wige
widaé jasno, ze pojecie ,,uczestnictwo™ stosujemy tutaj w tym
celu, aby siegna¢ do samych podstaw - dzialania ,,wspdlnie
z innymi” —i to tych wlasnie, ktére tkwia w osobie, i s3 jej
samej wlasciwe. Z kolei zas widaé, ze to wszystko, co stanowi
o wartoéci personalistycznej ezynu — a wigc samo jego spel-
nienie i zawarta w nim realizacja transcendencji oraz inte-
gracji osoby — nie tylko zostaje zachowane, ale wrecz urze-
czywistnione wlasnie dzieki uczestnictwu.

Uczestnictwo oznacza wiec wlasciwose
samej osoby, wlasciwo§é wewnetrzng i ho-
mogenna, ktéra stanowi o tym, ze bytujgc i dzialajgc
,,wspolnie z innymi”, osoba bytuje i dziala jako osoba. Jesli
chodzi o samo dzialanie — to uczestnictwo jako wiasciwosé
osoby stanowi o tym, ze dzialajac ,,wspélnie z innymi”, osoba
spelnia czyn i spelnia w nim siebie. Uczestnictwo stanowi
wiec o wartosci personalistycznej wszelkiego wspéldzialania.
Wspéldzialanie — a $cislej dzialanie ,,wspélnie z innymi” —
bez uczestnictwa pozbawia czyny osoby ich wartosci ,per-
sonalistyeznej”. Doswiadezenie przekonywa nas o tym, ze dzia-
lanie ,,wspdlnie z innymi” stwarza réwniez okazje do rézno-
rodnych ograniczenn samostanowienia, a wiec transcendencjii
osobowej i integracji dzialania. Owszem, ograniczenie war-
tosci personalistycznej idzie czasem tak daleko, ze trudno by
juz moéwié o dzialaniu ,,wspélnie z innymi” w sensie auten-
tycznych czynéw osoby. Dzialanie — synonim czynu — moze
w pewnych warunkach zamieni¢ si¢ na ,passio”: na ,dzia-
nie sie”, ktére w jednych zachodzi pod wplywem innych.
Krancowych przykladéw dostarcza tzw. psychologia masy,
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kiedy owo ,,dzianie si¢” ogarnia zbiorowos¢ ludzka w sposéb
szczegblnie gruntowny i niekontrolowany.

To wszystko mamy tutaj na uwadze, kiedy wypracowuje-
my pojecie ,uczestnictwa” w jego wiasciwym znaczeniu.
Uczestnictwo w roznorodnych relacjach
dzialania ,wspélnie z innymi” przedstawia
sie jako dostosowana do tych relacji a wige
réznorodna — postaé¢ odniesienia osoby do
tych ,innych”. Celem ramowego bodaj wyjasnienia tej
postaci i tej tresei uczestnictwa przeprowadzimy jeszcze
w dalszym ciggu analize wspélnoty dzialania w przedmioto-
wym oraz podmiotowym znaczeniu tego wyrazu. Przeprowa-
dzimy takze niektére inne jeszcze analizy. W tym jednakze
znaczeniu i tres¢ uczestnictwa zasadniczo sie nie wyczerpuje
Oznacza ono nie tylko roznorodne formy odniesienia osoby
do ,,innych”, jednostki do spoleczenstwa, ale oznacza w ni-
niejszym studium sama podstawe tychze form, ktora tkwi
w osobie i osobie odpowiada. Transcendencji oraz integracji
osoby w czynie odpowiada uczestnictwo jako ta wlasciwosé,
dzieki ktérej czlowiek, dzialajac ,,wspélnie z innymi”, réwno-
czesnie i przez to samo realizuje autentyczng wartos¢ perso-
nalistyczng: spelnia czyn i spelnia w nim siebie. Transcenden-
cji oraz integracji osoby w czynie odpowiada wiec dzialanie
»wspolnie z innymi”, gdy czlowiek wybiera to, co wy-
bieraja inni, albo nawet, gdy wybiera dlatego,
ze wybierajg inni — widzgec w takim przed-
miocie wyboru wartos§é w jakis sposéb wila-
sng i homogenna. Z tym 1lgczy sie samostanowienie —
samostanowienie zas w wypadku dzialania ,,wspélnie z in-
nymi” zawiera i wyraza uczestnictwo.

Kiedy twierdzimy, ze ,uczestnictwo” jest wlasciwoscig
osoby, to mamy oczywiscie stale na mysli nie osobe jako
abstrakt, ale osobe w dynamicznej ko-relacji z czynem. W tej
to ko-relacji uczestnictwo oznacza — po pierwsze zdol-
nosé¢ do takiego dzialania ,,wspolnie z innymi”, w ktéorym
zostaje urzeczywistnione to wszystko, co wynika ze wspolnoty
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dzialania, a réwnoczesnie — przez to wlasnie — dzialajacy
urzeczywistnia personalistyczng wartos¢ swego czynu. W §lad
za zdolnoscig — przychodzi jejaktualizacja. Po-
jeciem ,uczestnictwa” obejmujemy tutaj je-
dno i drugie.

INDYWIDUALIZM I ANTY-INDYWIDUALIZM

Koncepcja uczestnictwa, jaka rozwijamy w niniejszym stu-
dium, ma znaczenie f{eoretyczne. Stanowi ona, jak juz stwier-
dzono, probe wyjasnienia — na gruncie dynamicznej korelacji
czynu z osobg — tego, czym jest w rzeczywistosci natura
spoleczna czlowicka. Koncepcja jest teoretyczna,
a rownoczesnie empiryczna w tym sensie, Ze teoria uczest-
nictwa tlumaczy doswiadczalny fakt dzialania, a takze i by-
towania wspolnie z innymi. Roéwnoczesnie jednak musimy
dostrzec, iz teoria ta posiada posSrednio znaczenie
normatywne. Wskazuje nie tylko na to, w jaki sposob
osoba, dzialaja¢ wspdlnie z innymi, urzeczywistnia w tym dzia-
laniu siebie, czyli realizuje personalistyczna wartos¢ czynu —
ale wskazuje rowniez posrednio na pewna powinnosé, ktéra
wynika z zasady uczestnictwa. Skoro bowiem czlowiek, dzia-
1ajgc wspélnie z innymi, moze na tej zasadzie urzeczywistniaé
siebie — zatem z jednej strony kazdy powinien sig
zdobywa¢ na takie uczestnictwo, ktére w dzialaniu ,,wspolnie
z innymi” pozwoli mu zrealizowaé warto$é personalistyczna
wlasnego czynu, z drugiej zas strony wszelka
wspolnota dzialania czy tez wszelkie ludzkie wspél-
-dzialanie winny ksztattowaé sie w taki sposéb, aby osoba znaj-
dujaca sie w ich orbicie mogla przez uczestnictwo urzeczywist-
ni¢ siebie.

Taka to fresé normatywna wylania sie z analizy dotych-
czasowej. Ona tez zdaje sie stanowi¢ o normatywnym —
a nie tylko teoretycznym — znaczeniu uczestnictwa. Znacze-
nie to wnika w réznorodne uklady dzialania ,,wspélnie z in-

”

nymi” wraz z wartoscia personalistyczng, ktorej Scisle odpo-
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wiada i na ktorej sie opiera. Jezeli wartosé personalistyczna
czynu jest wartoscia podstawowsg, ktéra warunkuje — jak
powiedziano uprzednio — wartosé etyczng i porzadek etyczny,
przeto tez i owa norma dzialania, ktéra z niej bezposrednio
wynika, posiada takze podstawowe znaczenie. Nie jest to nor-
ma w Scislym tego slowa znaczeniu etyczna, norma czynu
spelnionego ze wzgledu na jego tresé przedmiotowg — ale
jest to norma samego speliania ¢zynu, norma jego oso-
bowej podmiotowosci, norma ,,wewnetrzna”, w kto6-
rej chodzi o zabezpieczenie samostanowie-
nia osoby, a wiec jej sprawczosci, a takze transcendencji
oraz integracji w czynie. Na ten temat moéwiliSmy juz dosé
duzo uprzednio tak, ze granica pomiedzy porzadkiem scisle
etycznym a personalistycznym wydaje sie ustalona i chyba
dos¢ wyrazna.

Réwnoczesnie jednak wartosé personalistyezna w taki spo-
s6b warunkuje caly porzadek etyczny w dzialaniu i wspél-
-dzialaniu, Zze zarazem tez o nim stanowi. Czyn winien by¢
spelniony nie tylko po to, aby mégl posiadaé wartosé etycz-
ng — i aby te warto$¢ mozna mu przypisaé — ale tez osoba
posiada zasadnicze i ,naturalne” (tj. wynikajgce z faktu, ze
Jest osobg) prawo do spelniania czynéw — i do spelniania
siebie w tych czynach. Prawo to nabiera wlasciwego sensu
prawa na gruncie dzialania ,,wspélnie z innymi”., Wtedy tez
potwierdza sie normatywne znaczenie uczestnictwa. Wlasnie
bowiem na gruncie dzialania wspélnie z innymi spelnianie czy-
néw w znaczeniu poprzednio okreslonym — spelnianie
czynow, ktdére jest zarazem speinieniem
osoby w czynie, na czym polega jego wartosé persona-
listyczna — moze zostaé w dwojaki sposéb ogra-
niczone lub wrgcz unicestwione. W sposéb pierw-
szy — poprzez brak uczesinictwa, ktéry pochodzi od osoby
jako podmiotu sprawcy dzialania. W sposéb drugi — po-
przez uniemozliwienie uczestnictwa, ktére pochodzi z poza
osoby a wynika z blednego ustroju samej wspdlnoty dzia-
lania.
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Dotykamy w tym punkcie naszej analizy implikacji dwéch
systeméw, z ktérych jeden nosi nazwe indywidualizmu, drugi
za$§ nosil chyba rézne nazwy w dziejach, a w czasach nowo-
zytnych zostal okreslony jako ,totalizm przedmiotowy”. Ra-
czej mozna by system ten nazwaé¢ anty-indywidualizmem. Do-
tykamy nie calych tych systeméw, ale ich implikacji. Calych

/ systeméw bowiem nie zamierzamy tutaj przedstawiaé, stano-
wiloby to znéw zejscie z obranej przez nas plaszczyzny roz-
wazan. Procz tego systemy te posiadajg znaczenie zaréwno
aksjologiczne jak i posrednio etyczne: indywidualizm
wysuwa dobro jednostki jako dobro naczelne i podstawowse,
ktéremu nalezy podporzadkowaé wszelkg wspélnote i spole-
czenstwo, przedmiotowy zas totalizm stawia za-
sade wrecz przeciwng — podporzadkowuje jednostke i jej
dobro bez reszty wspdlnocie i spoleczenstwu. Jak widac,
kazdy z tych system6éw w czym innym upatruje dobro na-
czelne i podstawe normowania. Procz tego kazdy z nich wy-
stepuje W szeregu odmian i odcieni, do czego potrzeba takze
wiedzy socjologa oraz historyka. Pomijajac wigc cale to bo-
gactwo i poniekad upraszczajac zagadnienie do zasadniczych
tylko zrebéw obu orientacji, wedle nazw, ktore zostaly im tu
nadane, pragniemy dotkna¢ ich implikacji od
strony analizowanego zagadnienia. Chodzi
o osobe i czyn we wszystkich mozliwych odmianach dzialania

' »Wspdlnie z innymi”.

W dzialaniu ,,wspélnie z innymi” odkrywamy zasadg
uczestnictwa jako rys istotny a zarazem jako szczegolne Zré-
dio prawa i powinnosci. Jest to prawo do spelniania czynow,
ktore przysluguje osobie, i zarazem powinnos¢ ich spelniania
ze wzgledu na wartos¢ personalistyczna, jaka w spelnianiu tym
sie zawiera. Kazda z przytoczonych orientacji z innej strony
ogranicza uczestnictwo — bezposrednio jako mozliwosé czy
tez zdolnosé, ktora aktualizuje sie w dzialaniu ,,wspolnie
z innymi”, posrednio za§ jako wlasciwosé osoby, ktéra odpo-
wiada bytowaniu, ,,wspélnie z innymi”, bytowania we wspdl-
nocie.

Zakaz pobierania jakichkolwiek optat za udostepnienie i pobranie tej ksiazki w tym pliku. Darmowe pobranie tej
ksiazki (w tym pliku) jest u gory na prawym marginesie http://jozefbizon.wordpress.com pod zdjeciem z JP II.




Strona 300 z 329

Indywidualizm czyni to poprzez izolo-
lowanie osoby pojmowanej tylko jako jed-
nostka i skoncentrowanej na sobie i swo-
im wiasnym dobru, ktére rowniez bywa pojmowane |
w izolacji od dobra innych, a takze od dobra wspélnego. Do-
bro jednostki ma w tym ujeciu charakter wrecz przeciwstawny
wzgledem kazdej innej jednostki i jej dobra, a w kazdym ra-
zie charakter ,samozachowawczy” i defenzywny. Dzialanie
wspolnie z innymi podobnie jak i bytowanie wspélnie z nimi
Jest wedle indywidualizmu Kkoniecznoscia, ktérej jednostka
musi sie podda¢, koniecznosci tej jednak nie odpowiada zadna \
pozytywna wlasciwosé¢ jednostki, ani tez dzialanie i bytowanie
wspélnie z innymi zadnej takiej wlasciwosci nie shuzy i jej nie
rozwija. ,,Inni" sg dla jednostki tylko zrédlem ograniczen, a na-
wet biegunem wielorakich przeciwienstw. Wspélnota jesli po-
wstaje, to w tym celu, aby zabezpieczyé dobro jednostki wsrod
tych ,innych”. Oto w lapidarnym skrécie zarys stanowiska
indywidualistycznego, ktérego poszczegdlnych odmian i od-
cieni tutaj juz nie rozwijamy. Implikacje tego sta-
nowiska stanowi zaprzeczenie uczestnic-
twa w znaczeniu, jakie temu pojeciu nadaliSmy uprzednio:
nie ma takiej wiasciwosci, ktéra by umozliwiala osobie spel- !
nia¢ siebie w dzialaniu ,,wspélnie z innymi”.

Zaprzeczenie uczestnictwa stanowi réwniez implikacje sta-
nowiska przeciwnego. Totalizm czy tez anty-indy-
widualizm jest, mozna tak powiedzieé, ,in-
dywidualizmem a rebours”. Dominuje w nim po-
trzeba zabezpieczenia sie przed jednostka, w ktorej upatruje
zasadniczo wroga wspdlnoty oraz wspolnego dobra. Poniewaz
zaklada sie, ze w jednostce tkwi tylko dazenie do dobra jed-
nostkowego — a nie ma zadnej dyspozycji do spelnienia sie-
bie w dzialaniu i bytowaniu ,wspélnie z innymi”, Zadnej
wlasciwosci uczestnictwa przeto wszelkie dobro wspolne moze
powstawac tylko na drodze ograniczen jednostki. Przyjmuje
si¢ z gory takie tylko znaczenie dobra wspélnego. Nie moze
to by¢ dobro, ktére jej odpowiada, ktére zdolna jest samo-
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dzielnie wybra¢ na zasadzie uczestnictwa — ale musi ono
przeszkadzaé jednostce i ograniczaé ja. Wobec tego realizacja
dobra wspélnego musi polega¢ na wymuszeniu. Jest to znéw
! bardzo pobiezny skrét mys$lenia i postepowania wedle orien-
; tacji anty-indywidualistycznej, w ktorej latwo dopatrzy¢ sie
| zalozen indywidualizmu, tylko jakby z przeciwnej strony i dla
| celow przeciwstawnych. W indywidualiZzmie chodzi o zabezpie-
czenie dobra jednostki przed wspdlnotg, w totaliZzmie — jak
potwierdzaja rézne doswiadczenia historii o zabezpieczenie sig
w imie jakiego$ dobra wspolnego przed jednostka. Jednakze
| w obu tych orientacjach, w obu systemach myslenia i postepo-
' wania, u korzenia odnajdujemy identyczny
sposéb mysSlenia o czlowieku.

| Mozna sposéb ten okreslaé jako a- lub anty-perso-
' nalistyczny. Znamienne bowiem dla personalistycznego
sposobu myslenia jest przekonanie o zdolnosci uczestnictwa,
ktora wilasciwa jest osobie. Rzecz jasna, iz zdolnosé te trzeba
aktualizowaé, trzeba jg ksztaliowaé i wychowywaé, aby doj-
rzala. Czlowiek bowiem nie tylko ,,z natury” bytuje wspélnie
z innymi i musi tez wspolnie z nimi dzialaé, ale moze w dzia-
laniu i bytowaniu ,,wspélnie z innymi” osiaga¢ wlasciwa sobie
dojrzalosé, ktora jest zarazem istotng dojrzaloscia osoby. Dla-
tego tez kazdemu czlowiekowi trzeba przyzna¢ zasadni-
cze prawo do dzialania, czyli wolnos$é czy-
nu, ktory spelniajac, osoba spelnia zarazem siebie. Sens tego
prawa oraz tej wolnosci tkwi w przekonaniu o wartosci per-
sonalistyeznej czynu ludzkiego. Na gruncie tej wartosci i ze
wzgledu na nia czlowiekowi przysluguje calkowita wolnosé
dzialania. Indywidualizm, anty-indywidualizm oraz ich ble-
dne implikacje musza tutaj zosta¢ wykluczone. Owa caltko-
wita wolno$¢ czynu ze wzgledu na jego wartos¢ personali-
styczng warunkuje porzadek etyczny i réwnoczesnie zasad-
niczo o nim stanowi. Natomiast porzadek etyczny wnosi
w czyny ludzkie — zwlaszcza w orbicie dzialania ,,wspolnie
z inmymi” — te determinacje, a wiec i ograniczenia, ktére
wynikajg z wartosci i norm scisle etycznych. Determina-
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cje owe oraz ograniczenia nie sa jednak
przeciwne wartosci personalistycznej: tylko
w dobru moralnym osoba spelnia siebie, zlo jest zawsze ja-
kims nie-spelnieniem. Rzecz jasna: czlowiek ma wolnosé dzia-
lania, ma prawo czynu, ale nie ma prawa czynienia zle.
W tym kierunku idzie determinacja, ktéra wynika z prawa,
rownoczesnie jednak odpowiada porzadkowi personalistycz-
nemu.
UCZESTNICTWO A CZLONKOSTWO WSPOLNOTY

Jak stwierdzono powyzej, indywidualizm oraz totalizm
(anty-indywidualizm) wyrastajg z tego samego podloza. Ich
wspolnym korzeniem jest koncepcja czlowieka jako jednostki,
mniej lub bardziej pozbawionej wlasciwosei uczestnictwa.
Myslenie to odzwierciedla si¢ w koncepcji zycia spolecznego,
w aksjologii spolecznosci oraz etyce spolecznej — raczej w roz-
nych aksjologiach spolecznosci oraz w réznych etykach spolecz-
nych, ktore wyrastajg z tego samego podloza. Na sledzenie od-
mian indywidualizmu oraz anty-indywidualizmu w studium
niniejszym nie nastawiamy sie, zagadnienia fe sa raczej juz
opracowane. Wypada tylko stwierdzi¢, ze na gruncie tego my-
slenia o czlowieku, ktére jest wlasciwe dla obu tych orientacji,
nie znajdujemy chyba podstaw dla autentycznej ludzkiej wspol-
noty. Pojecie ,,wspdlnota” wyraza te rzeczywistosé, na ktéra
zwracamy uwage od poczgtku niniejszego rozdzialu, skoro wie-
lokrotnie juz byla w nim mowa o dzialaniu i bytowaniu ,,wspél-
nie z innymi”. Wspoélnota pozostaje jednak
w S$Scislym zwigzku z tym doswiadczeniem
osoby, za ktérym staralimy sie iS¢ od po-
czatku, zwlaszcza za§ w niniejszym rozdziale. Odkrywamy
w niej mianowicie rzeczywistos¢ uczestnictwa jako te wiasei-
wosé osoby, dzieki ktérej moze ona bytowaé i dziataé ,,wspol-
nie z innymi”, spelniajgc przez to siebie. Uczestnictwo jako
wlasciwosé osoby stanowi zarazem swoiste ,constitutivum”
wspdlnoty. Dzieki tej wlasciwosci osoba i wspélnota niejako
przylegaja do siebie, a nie sg sobie obce czy przeciwstawne, jak
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to przejawia si¢ na gruncie indywidualistycznego oraz anty-
-indywidualistycznego sposobu myslenia o czlowieku.

Aby wiec pelniej jeszcze okres$li¢ znacze-
nie uczestnictwa, co jest naszym gléwnym zadaniem
w niniejszym rozdziale — sprébujemy spojrzeé¢ na
nie pod katem wspdlnoty. Wilasciwie czynimy to
od samego poczatku, o wspdlnocie bowiem méwi od poczatku
zwrot ,wspdlnie z innymi” wiazany z analizg czynu i bytu
osoby. Pojecie wspdlnoty, jak powiedziano, odpowiada temu
zwrotowi, wprowadzajgc rownoczesnie nowa podstawe czy
tez jakby nowa ,przedmiotowos$é™. Jak dilugo bowiem moé-
wimy o bytowaniu czy dzialaniu ,,wspdlnie z innymi”, tak
dlugo widaé wyraZnie czlowieka-osobe jako podmiot tego by-
towania i dzialania. Kiedy zaczynamy méwié¢ o ,,wspélnocie”,
woéwczas mozemy w sposOb rzeczownikowy i abstrakcyjny
wskazywaé na to samo, co uprzednio zwrotem przysiéwko-
wym. Mozemy jednak wskazywaé¢ takze juz na nowg jakby-
podmiotowos¢, o ktorej stanowia wszyscy bytujgey i dzia-
Yajacy wspélnie. Ta nowa podmiotowosé jest udzialem pew-
nej spolecznosci, spoleczenstwa czy — najogélniej biorge —
pewnej grupy. Jest to ,jakby-podmiotowos$é” dlatego, zZe
wla$dciwym (substancjalnym) podmiotem by-
towania i dzialania, ré6wniez gdy ono reali-
zuje sie wspoélnie z innymi, jest zawsze czlowiek-
-osoba. Wyrazenie ,wspélnota”, podobnie zresztg jak ,,spo-
lecznos$é” czy ,.spoleczenstwo” wskazuje na porzadek
przypadlosciowy. Bytowanie oraz dzialanie ,,wspdlnie
z innymi” nie stanowi o nowym podmiocie dzialania, wprowa-
dza tylko nowe stosunki pomiedzy ludzi, ktérzy sa realnymi
podmiotami dzialania. Zastrzezenie takie nalezy koniecznie uczy-
ni¢ na marginesie wszelkich rozwazan o wspolnocie. Wydaje sie,
ze pojecie to, rowniez w swym znaczeniu rzeczownikowym
i abstrakecyjnym, lezy szczegélnie blisko dynamicznej rzeczy-
wistosei osoby i uczestnictwa. Moze nawet blizej niz pojecie
»Spolecznosé” czy ,spoleczenstwo” chociaz rdzenn znaczeniowy
obu wyrazen jest prawie ten sam: , wspélnie = spolem”.
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Analize wspélnoty mozna i nalezy oprze¢ o tak samo bo-
gata, wrgcz nieprzeliczong ilo$¢ faktow, jak analize osoby
1 czynu, na co wskazywaliSmy zaraz w rozdziale wstepnym.
Trzeba tez przyja¢é w stosunku do niej analogiczne wskaza-
nia metodologiczne jak w stosunku do tamtej. Uwaga ta po-
twierdza, ze znajdujemy sie na tej samej plaszezyZnie docie-
kan ,na jaka weszliSmy od poczatku niniejszego studium. Na
tej wiec plaszezyinie wypadnie nam przeanalizowaé
stosunek jaki zachodzi pomiedzy uczest-
nictwem a czlonkostwem wspélnoty.

Czlowiek bowiem z wlasciwym sobie dynamizmem jawi
nam si¢ w ramach wspélnoty jako jej czlonek. Réine wyraze-
nia méwia o tym czionkostwie w relacji do réznych wspolnot.
I tak wyrazenie ,,krewny” czy ,,powinowaty” méwi o tym, ze
czlowiek jest czlonkiem wspélnoty rodzinnej. Wyrazenie ,,ro
dak™ moéwi o tym, ze jest on czlonkiem wspolnoty narodowej.
Wyrazenie ,,obywatel™ wskazuje na czlonkostwo w stosunku
do wspélnoty panstwowej. Wyrazenie ,,wyznaweca” na czlon-
kostwo wspélnoty religijnej itp. Kazde z tych wyrazen okresla
zarazem przynaleznos¢ spoleczng czlowieka. Socjologowie stu-
sznie zwracaja uwage na roznice znaczeniowa, jaka dzieli spo-
feczenstwo od wspdlnoty. Spoleczenstwo czy nawet spolecz-
nos¢ (to drugie wyrazenie zdaje si¢ wskazywaé na wiez spo-
leczna mniej ugruntowana) jest obiektywizacja wspolnoty czy
tez szeregu wzajemnie dopelniajgcych sie wspélnot. Poniewaz
w studium niniejszym szukamy raczej samych podstaw, przeto
uwaga nasza skupia si¢ nie tyle na przynaleznosci
spolecznej ile na czlonkostwie wspélnoty.
O tym czionkostwie mowia przytoczone dla przykladu wyra-
zenia — z tym, ze wyrazen takich jest daleko wiecej. Okre-
Slaja one nie tylko czlonkostwo wspolnoty, ale takze=
réznorodna wigz jaka zachodzi pomiedzy
ludZzmi z racji réznorodnych wspélnot. I tak
np. wyrazenie ,brat”, ,siostra” daleko bardziej wskazuja na |
wigZ rodzinng anizeli na samo czlonkostwo wspolnoty rodzin- |
nej, co bardziej akcentujemy w wyrazeniu ,krewny".
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Procz tego w calym bogactwie jezyka znajdziemy wyra-
Zenia, ktére bardziej wskazuja na samg wspélnote bytowania
oraz na wigz, jaka poprzez t¢ wspdlnote ksztaltuje sie miedzy
ludzmi. Takimi sa wszystkie wyrazenia zacytowane powyzej.
Ale sa tez wyrazenia, ktére przede wszystkim uwydatniajg
samg wspdlnote dzialania. a wspélnote bytowania jakby po-
zostawiajg na boku. Tak np. gdy méwimy ,,asystent” albo ,,cze-
ladnik” albo ,sztygar”, to w kazdym z tych wyrazen napro-
wadzona jest przede wszystkim wspélnota dzialania oraz wiez
z niej wynikajaca, o wspélnocie bytowania zaé mozna wnio-
skowa¢ tylko posrednio.

’ Wszystkie przytoczone tutaj wyrazenia méwia o tym, ze

czlowiek jest czlonkiem réznych wspélnot, ktore polegaja na
tym, ze czlowiek wspélnie z innymi bytuje lub dziala. W stu-
l dium niniejszym interesuje nas nawet bardziej wspélnota
dzialania, chodzi bowiem o dynamiczng ko-relacje czynu
z osoba jako podstawe i zrédlo poznania. Jakas jednak wspél-
nota bytowania warunkuje zawsze wspélnote dzialania —
i dlatego nie mozemy rozwazaé tej drugiej w oderwaniu od
pierwszej. Istotny jednak problem lezy w tym, ze czlon-
kostwo owych wspélnot nie jest jeszcze 'tym
samym co uczestnictwo. Sprébujemy w tym miej-
’ scu postuzyé sie przykladem. W grupie robotnikéw, ktérzy
pracuja przy tym samym wykopie, albo w grupie studentéw,
i ktérzy stuchajg tego samego wykladu, na pewno zachodzi fakt
' dzialania wspélnie z innymi. Kazdy z tych robotnikéw czy tez
studentéw jest czlonkiem okre§lonej wspélnoty dzialania. Na
sama te wspdlnote mozna spojrzeé pod katem celu, do kté-
rego dgza wspélnie. W pierwszym wypadku celem owym be-
dzie dokonanie wykopu, co z kolei moze stuzyé dalszemu ce-
lowi np. jakiej§ budowie. W wypadku drugim celem bedzie
zapoznanie si¢ z zagadnieniem, ktdre stanowi temat wykladu,
co z kolei wchodzi w pewng calo§é tematyczng oraz w calo-
! ksztalt studiow na okreslonym wydziale. Mozna tez stwier-
dzi¢, ze kazdy z robotnikéw w pierwszym wypadku, a kazdy
ze studentéw w drugim, dazy do tego samego celu. Ta obiek-
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tywna jednosé celu pomaga w obicktywizacji samej wspdlnoty
dzialania. Wspoélnote dzialania w znaczeniu
obiektywnym mézna okresli¢ wedle cely,
dla ktérego ludzie dzialaja wspolnie ze sobg. Kazdy zas z nich
jest czlonkiem tej obiektywnej wspdlnoty.

Jednakze z punktu widzenia osoby i czynu — wazna jest
nie tylko ta przedmiotowa wspélnota dzialania, ale wazny
jest rowniez jej moment podmiotowy, ktory
tutaj nazywamy uczestnictwem. Chodzi o to,
czy czlowiek, bedac czlonkiem wspélnoty dzialania — takiej
jak te, ktére podaliSmy dla przykladu poprzez dzialanie to
spelnia prawdziwe czyny i w czynach tych spelnia siebie.
O tym bowiem stanowi uczestnictwo. Dzialajac ., wspdlnie
z innymi”, czlowiek moze jednak pozostawa¢ poza tg wspol-
nota, o jakiej stanowi uczestnictwo. Stajemy tutaj przed pro-
blemem, ktérego nie podobna rozwiaza¢ bez rzutu oka na
sprawe tzw. dobra wspélnego. Wiadomo przeciez, iz moment
uczestnictwa tkwi m. in. w wyborze: czlowiek wybiera to,
co wybieraja inni, albo nawet wybiera dlatego, Zze inni wy-
bieraja — a réwnoczesnie wybiera to jako dobro wiasne i cel
wlasnego dazenia. To, co wowczas wybiera, jest dobrem wia-
snym w tym znaczeniu, ze czlowiek jako osoba spelnia w nim
siebie. Uczestnictwo uzdalnia czlowieka do takich wyboréow
i do takiego dzialania wspélnie z innymi. Moze dopiero
wowezas dzialanie to zasiuguje na nazwe
,wspoéldziatania” — samo bowiem dzialanie wspélnie
z innymi nie musi jeszeze by¢ wspoldzialaniem, tak jak nie
musi tez wyzwalaé momentu uczestnictwa. Moze na gruncie
dzialania, podobnie zreszta i na gruncie bytowania, zachodzi¢
wspélnota przedmiotowa bez podmiotowej.

UCZESTNICTWO A DOBRO WSPOLNE
Rozwiazanie problemu wspélnoty i uczest-

nictwa tkwi jak widaé nie w samej rzeczywistosci
dzialania czy tez bytowania ,wspélnie z innymi”, ale, jak
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juz stwierdzono, tkwi ono w dobru wspélnym. Scislej sie
wyrazajge: tkwi w znaczeniu, jakie nadajemy
pojeciu dobra wspoélnego. Kiedy przez ,dobro
wspélne” rozumiemy to samo co ,,dobro wspélnoty”, wowezas
znaczenie takie jest wlasciwe, ale moze zawieraé w sobie po-
wazng jednostronnosé. Jest to jednostronnosé w dziedzinie
aksjologii, podobna do tej, jaka w antropologii sugeruja kon-
cepcje indywidualizmu i anty-indywidualizmu. Dobro wspélne
jest na pewno dobrem wspélnoty (czy tez, idac dalej jeszcze
w stron¢ obiektywizacji — dobrem spolecznosci, spoleczen-
stwa), jednakze dobro to domaga sie blizszej charakterystyki
na gruncie dotychezasowych rozwazan.

Ot6z przedmiotowa wspélnota dzialania moze byé stwier-
| dzona na podstawie samego faktu, Ze ludzie dzialaja wspdl-
' nie — jak np. robotnicy pracujsey przy tym samym wyko-

pie czy studenci sluchajacy tego samego wykladu. W tym
: kontekscie dobro wspélne jako dobro okreslonej wspélnoty
‘ dzialania — z_czym lgczy sie zawsze jaka$ wspdlnota byto-
wania — bardzo latwo moze zostaé utozsamione
z celem, do ktérego dazy ta wspélnota. I tak
np. w pierwszym wypadku dobrem wspélnym moze sie wy-
da¢ samo dokonanie wykopu, w wypadku drugim samo przy-
swojenie tematu, ktéry jest trescia wykladu. Mozemy z ko-
lei na kazde z tak pojetych débr wspélnych spojrzeé poprzez
lancuch teleologiczny. Wtedy kazde z nich okaze sie $rod-
kiem do jakiego$ innego dobra wspélnego jako celu. I tak
np. dokonany przez robotnikéw wykop posluzy do zalozenia
fundamentéw pod jakas budowle, a wystuchany wyklad sta-
nie sie ogniwem w dlugim i zlozonym procesie zdobywania
wiedzy, czego formalnym sprawdzianem bedzie egzamin
z wyloZzonego przedmiotu.

Jednakze utozsamianie dobra wspélnego z celem dzialaa
spelnianych wspélnie przez ludzi jest ewidentnie zbyt dora-
zne i zbyt powierzchowne. Nawiazujac do przytoczonych
przykladéw, mozna stwierdzié, ze cel wspélnego dzialania
rozumiany czysto przedmiotowo i ,rzeczo-

——————— T ——————
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wo'"' ma w sobie cos z dobra wspolnego, ale
dobra tego w calej pelni nie stanowi W sSwie-
tle przeprowadzonych dotgd analiz diagnoza taka wyraznie
sie zarysowuje. Dobra wspolnego nie sposdb okreslié, nie bio-
rac pod uwage rownoczesnie momentu podmiotowego, tj. mo-
mentu dzialania w relacji do dzialajacych osdb. Uwzglednia-
jac zas 6w moment, nalezy stwierdzi¢, ze dobrem wspdlnym
iest nie tylko cel dzialania wypelnianego w jakiejS wspdlno-
cie, rozumiany czysto przedmiotowo, ale jest nim zarazem
i nawet przede wszystkim to, co warunkuje
iniejako wyzwala uczestnictwo w osobach
dzialajacych wspolnie i przez to ksztaltuje w nich
podmiotowa wspdlnote dzialania. Jezeli dobro wspdélne mo-
zemy pojmowa¢ jako cel, to w tym podwéjnym znaczeniu:
przedmiotowym i podmiotowym zarazem. Znaczenie podmio-
towe dobra wspoélnego lgczy sie ScisSle z uczestnictwem jako
wilasciwoseig osoby i czynu. W tym tez ujeciu mozemy utrzy-
mywac, ze dobro wspolne odpowiada spoiecznej naturze czlo-
wieka.

W studium niniejszym pomijamy raczej te bogatg proble-
matyke aksjologiczng oraz etyczng, jaka wiaze sie z pojeciem
dobra wspdlnego i stanowi o pelnym jego znaczeniu. Rozpa-
trujemy dobro wspélne przede wszystkim jako zasade pra-
widlowego uczestnictwa, dzieki kidrej osoba, dzialajgc wspol-
nie z innymi, moze speinia¢ autentyczne czyny i moze przez
te czyny spelnia¢ siebie. Chodzi wiec o prawdziwie persona-
listyczna strukture ludzkiego bytowania we wspolnocie —
w kazde] wspdlnocie, do ktorej czlowiek przynalezy. Dobro
wspolne wlasnie przez to jest dobrem wspdlnoty, ze stwarza
w sensie aksjologicznym warunki wspolnego bytowania, dzia-
lanie zas idzie w slad za tym. Rzec mozna, izdobro wspoél-
ne stanowi w porzgdku aksjologicznym
0 wspdlnocie, o spoleczenstwie czy spolecznosci. Kazdg
z nich okreslamy na podstawie dobra wspolnego, ktore jest
jej wlasciwe. Dzialanie (operari) bierzemy woéwczas lacznie
z bytowaniem (esse). Jednakze dobro wspdlne siega nade
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wszystko do dziedziny bytowania ,,wspélnie z innymi”. Samo
dzialanie ,,wspélnie z innymi” nie ujawnia jeszcze w takiej
pelni rzeczywistosci dobra wspélnego, cho¢ i tutaj ono musi
zachodzié. Nawet grupy, ktére daleko bardziej laczy jakies
wspolne dziatanie niz wspélnota spoleczna, jak np. owa grupa
robotnikéw pracujacych przy wykopie czy studentéw frekwen-
tujgcych ten sam wyklad, w tym swoim wspélnym dzialaniu
nie tylko daza wspdlnie do celu, ale takZe na rézne sposoby
przejawiaja uczestnictwo wlasciwe poszczegélnym czlonkom
wspolnoty dzialania.

Uczestnictwo to jednak w grupach, ktére laczy dorazna
wspélnota dzialania, nie przejawia sie i nie urzeczywistnia
w takiej mierze jak we wspélnotach, ktorym odpowiada sta-
los¢ na gruncie samego bytowania — jak np. we wspélnocie
rodzinnej, narodowej, religijnej czy panstwowej. Aksjologia
takich wspélnot, ktéra wyraza si¢ w dobru wspolnym, jest
L o wiele glebsza. W zwigzku z tym o wiele mocniej-
sza jest podstawa uczestnictwa, ale tez
wiele wieksze zapotrzebowanie na uczest-
nictwo. Kazdy czlowiek oczekuje po tych wspélnotach by-
towania, (ktére zyskaly sobie nazwe spoleczenstw natural-
nych z tej racji, ze gruntownie odpowiadajg spolecznej natu-
rze czlowieka) — aby w nich mégt wybiera¢ to, co inni wy-
bieraja, i dlatego, ze inni wybieraja jako dobro wlasne, stu-
zace spelnieniu jego wiasnej osoby. Réwnoczesnie za$, w opar-
ciu o te sama zdolnosé¢ uczestnictwa, ktéra jest podstawa by-
towania i dzialania wspélnie z innymi, czlowiek oczekuje,
aby we wspoélnotach ugruntowanych na dobru wspélnym, wia-
sne jego czyny sluzyly wspélnocie, podtrzymywaly jg i wzbo-
gacaly. W takim ukladzie aksjologicznym czlowiek gotow
jest rezygnowaé nawet z réznych débr jednostkowych, po-
Swiecajac je dla wspélnoty. Poswiecenie takie nie jest ,,wbrew
naturze”, gdyz odpowiada w kazdym czlowieku wlasciwosci
uczestnictwa — i na gruncie tejze wlasciwosci otwiera mu
droge do spelnienia siebie.

Tak wiec wyzszo§¢ dobra wspdlnego, jego nadrzednosé
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w stosunku do débr czastkowych czy tez jednostkowych, nie
wynika tylko z aspektu iloSciowego spolecznosci: ze mianc-
wicie w pierwszym wypadku chodzi o dobro wislu lub wiek-
szej ilosei, a w drugim o dobro jednostki lub mniejszej ilosci.
Nieilosé¢ aninawetnieogolnosé wsensieilo-
Sciowym) stanowi o wlasciwym charakterze
dobra wspolnego, ale gruntownosé. Takie uje-
cie jest dalszym ciaggiem krytyki indywidualizmu i antyindy-
widualizmu. Wyplywa ono z uprzednich rozwazan na temat
uczestnictwa, a zarazem sluzy do jego potwierdzenia. W glebi
tej rzeczywistosci, jaka stanowi ,,wspodlnie dzialaé¢”, ,,wspdlnie
bytowac”, coraz wyrazniej odslania sie uczestnictwo jako wla-
Sciwos¢ osoby i czynu, a zarazem jako podstawa autentycz-
nej ludzkiej wspodlnoty.

ANALIZA POSTAW: POSTAWY AUTENTYCZNE

Na podstawie rozwazan o wlasciwym znaczeniu dobra
wspélnego, ezyli o stosunku, jaki winien zachodzi¢ pomiedzy
uczestnictwem jako wlasciwoscla oséb a dobrem wspolnot,
wypada podda¢ analizie pewne postawy znamienne dla dzia-
iania oraz bytowania ,wspélnie z innymi”. Jest to naprzéd
postawa solidarnosSci oraz postawa sprze-
ciwu. Kazde z tych okreslen, zaréwno ,solidarnosé¢” jak
i ,sprzeciw”, wiasciwy swdj sens zyskuje na gruncie jakiejs
wspolnoty dzialania czy bytowania oraz przez swoiste dla niej
odniesienie do dobra wspélnego, jak to postaramy sie¢ w dal-
szym ciggu wykazaé. Z sensem tym lgczy sie pewna kwa-
lifikacja, ktora ostatecznie jest kwalifikacja etyczna.
W niniejszej analizie postaramy sie jednak wydoby¢ raczej
personalistyczne znaczenie kazdej z tych postaw, w zwiazku
z czym i sama kwalifikacja kazdej z nich bedzie miala znacze-
nie nie tyle etyczne, ile raczej pre-etyczne. Cho-
dzi nam bowiem w dalszym ciggu o szkicowanie samych
struktur ludzkiego dzialania, a w zwiazku z tym o uwydat-
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nianie wartosci samego spelniania czynu, nie za$ tej warto-
Sci czynu spelnianego, ktéra wynika z relacji do normy etycz-
nej. Rzecz jasna, iz cale to rozwazanie bardzo latwo zamienié
na analize etyczna, przyjmujgc, iz samo spelnianie czynu ze
wzgledu na swa immanentng warto$¢ jest dobrem, ktore zo-
bowiazuje. To zreszta nie ulega watpliwosci. Samo spelnianie
czynu jest takim dobrem, ktére zobowiazuje zaréwno spei-
niajacego jak tez i innych. To drugie zobowigzanie stanowi
podstawowy skladnik etyki spolecznej.

Przechodzac na grunt etyki, musielibySmy wiec traktowaé
warto$¢ spelniania ezynu jako przedmiot czynoéw speinianych
i zarazem jako podstawe ich normowania. Tego jednakze tuta)j
nie czynimy. Pragniemy nadal zajmowa¢ si¢ samym
podmiotowym spelnianiem czynéw oraz
jego immanentna warto$cig jako wartos$cig
~personalistyczng”. W tym- ukladzie bowiem znaj-
dujemy klucz do wyjasnienia wlasciwego osobie dynamizmu
réwniez w ramach réznych wspdlnot dziatania i bytowania.
Stad tez kwalifikacja postaw, ktore teraz zamierzamy poddac
analizie, bedzie przede wszystkim ,personalistyczna™ i w tym
sensie poniekad ,pre-etyczna”. Roéwnoczesnie jednak, jak
w calym studium, tak zwlaszcza w tej jego czesci, zdajemy
sobie sprawe z tego, ze stale poruszamy sie na granicy onto-
logii i etyki, a to z racji aspektu aksjologicznego — czyli tego
bogactwa wartosci — ktorego z ontologii osoby i czynu tru-
dno wylaczy¢.

Analize postaw solidarnosci i sprzeciwu
przeprowadzimy lacznie, jedna bowiem jest Scisle
potrzebna dla zrozumienia drugiej. Postawa solidarnosci jest
»naturalng” konsekwencja faktu, ze czlowiek bytuje i dziala
wspolnie z innymi. Jest tez podstawa wspdlnoty, w ktorej
dobro wspélne prawidlowo warunkuje i wyzwala uczestnic-
two, uczestnictwo zas prawidlowo sluzy dobru wspdlnemu,
wspiera je i urzeczywistnia. Solidarnos¢ oznacza stalg goto-
wos¢ do przyjmowania i realizowania takiej czesci, jaka kaz-
demu przypada w udziale z tej racji, ze jest czlonkiem okre-
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slonej wspélnoty. Czlowiek solidarny nie tylko spelnia to, co
do niego nalezy z racji czlonkostwa wspélnoty ,ale czyni to
»dla dobra calosci” czyli dla dobra wspélnego. Swiadomosé
dobra wspélnego kaze mu sigga¢ poza te czesé, ktora jemu
samemu przypada w udziale, chociaz w takim odniesieniu
intencjonalnym realizuje zasadniczo swoja cze$é. Solidarnosé
nawet poniekgd powstrzymuje od przechodzenia na teren cu-
dzego obowigzku i przejmowania czesci, ktéra nalezy do ko-
gos innego, za swojg. Taka postawa godzi sie z zasadg uczest-
nictwa — uczestnictwo bowiem, wziete przedmioto-
wo i ,materialnie”, wskazuje na pewne cze-
Sei we wspolnotowej strukturze. ludzkie-
go dzialania i bytowania. Postawa solidarnosci
uwzglednia te czesci, ktére przypadaja kazdemu czlonkowi
wspélnoty. Przejmowanie czeSci obowiazku, ktéry do mnie
nie nalezy, jest zasadniczo sprzeczne ze wspdlnotg i uczest-
nictwem.

Jednakze w pewnych wypadkach solidarnosé domaga sis
réwniez tego. W wypadkach takich, zawgzenie sie do swojej
czeSei byloby sprawdzianem braku solidarnoéei. Dowodzi to
posrednio, ze w postawie solidarno$ci odniesienie do dobra
wspolnego musi byé¢ stale zywe, ze musi dominowaé na tyle,
aby czlowiek wiedzial, kiedy wypada podjaé co$ wigcej ponad
swoja zwyczajng czes¢ w dzialaniu i odpowiedzialnoéei. Szcze-
golne wyczucie potrzeb wspdlnoty, ktére jest wlasciwe dla
postawy solidarno$ci, sprawia, ze ponad wszelka czastkowoss
czy partykularyzm zaznacza si¢ w niej rys pewnej komple-
mentarnosci: gotowosé¢ ,dopelnienia” tym czy-
nem, ktéry spelniam, tego, co wypelniaja
inni we wspoélnocie. Rys taki wchodzi niejako w sa-
m3 nature uczestnictwa — ktére w tym miejscu rozumiemy
juz podmiotowo czyli jako wlasciwoéé osoby, a nie tylko
przedmiotowo czyli jako podzial na czeéci przypadajace kaz-
demu we wspélnotowej strukturze dzialania i bytowania. Dla-
tego tez mozna powiedzie¢, iz zasadniczym wyrazem uczest-
nictwa jako wlasciwosci osoby jest postawa solidarnosei.
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Mocg tej postawy czlowiek znajduje spelnienie siebie w dopel-
nianiu innych.

Postawa solidarnoéci nie wyklucza jednak mozliwosei po-
stawy sprzeciwu. Sprzeciw nie kléci sie zasad-
niczo z solidarnoscia. Ten, kto wyraza sprzeciw,
nie usuwa sie od udzialu we wspélnocie, nie wycofuje swej
gotowosci dzialania na rzecz wspoélnego dobra. Oczywiscie, ze
mozna przyja¢ tez inne rozumienie sprzeciwu. Tu jednak
rozumiemy sprzeciw jako postawe zasadniczo solidarna. Nie
jako negacje¢ dobra wspélnego oraz potrzeby uczestnictwa, ale
wlasnie jako ich potwierdzenie. Trescia sprzeciwu jest tylko
sposéb pojmowania a przede wszystkim sposob urzeczywist-
niania dobra wspédlnego, zwlaszcza pod katem mozliwosdei
uczestnictwa. DoSwiadczenie réznorodnych sprzeciwéw, jakie
mialy i maja miejsce na gruncie ludzkiego bytowania i dzia-
lania ,,wspélnie z innymi”, poucza, iz ludzie, ktorzy sie sprze-
ciwiaja, nie chea przez to odchodzié od wspolnoty. Wrecz
przeciwnie, szukajs wlasnego miejsca w tej wspélnocie —
szukajg wiec uczestnictwa i takiego uje-
cia dobra wspoélnego, aby onimogli lepiej,
pelniej i skuteczniej uczestniczyé¢ we
wspélnocie. Rozliczne sa przyklady ludzi, ktérzy dla-
tego sie spieraja — a wiec przyjmuja postawe sprzeciwu —
ze wlasnie lezy im na sercu dobro wspélne. A wiec np. rodzice,
ktérzy spierajg sie dlatego, ze bardzo lezy im na sercu jak
najlepsze wychowanie dzieci, ¢czy tez mezowie stanu, ktorzy
pozostaja do siebie w opozycji, poniewaz chodzi im o dobro
narodu i panstwa.

Moze nie sa to przyklady obrazujace wszechstronnie
istote sprzeciwu, w kazdym razie na nia naprowadzaja. Po-
stawa sprzeciwu jest funkcja wlasnego widzenia wspélnoty,
jej dobra — a takze zywej potrzeby uczestnictwa we wspol-
nym bytowaniu, a zwlaszeza we wspélnym dzialaniu. Trzeba
sprzeciw taki uznaé¢ za konstruktywny. Jest to warunek pra-
widlowej struktury samych wspélnot, warunek prawidlowego
ich ustroju. Warunek ten wypada okreslié jeszeze precyzyj-
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niej. Chodzi o taka strukture wspdélnot, o taki ich ustréj, aby
sprzeciw ktéry wyrasta na gruncie zasadniczej solidar-
nosci, mégt w ich obrebie nie tylko sig wy-
razi¢ ale — aby moégl speiniaé swojg funk-
cje dla dobra wspoélnoty. Aby mdgl stawaé sig
konstruktywny. Wspélnota ludzka wtedy posiada prawidiowg
strukture, kiedy sluszny sprzeciw nie tylko posiada w niej
prawo obywatelstwa, ale takZe taka skutecznos¢, jakiej do-
maga sie dobro wspélne wraz z prawem uczestnictwa.

Widaé stad, ze dobro wspolne — o czym juz poniekad byla
mowa uprzednio — nie moze byé pojmowane statycznie, ale
dynamicznie. Musi ono zasadniczo wyzwalaé postaweg soli-
darnosci, ale nie moze zamykaé sie wobec sprzeciwu i od
niego odcinaé. Wydaje sig, iz takiej strukturze ludz-
kicj wspolnoty oraz uczestnictwa bardzo
trafnie wychodzi na przeciw zasada dia-
logu. Pojecie ,dialog” ma rézne znaczenia. Chodzi w tej
chwili o uwydatnienie jednego z nich — tego mianowicie,
ktére moze mieé¢ zastosowanie dla ksztaltowania i poglebia-
nia solidarnosci ludzkiej réwniez poprzez sprzeciw. Sprzeciw
bowiem moze czyni¢ wspélzycie i wspoéldzialanie ludzi trud-
niejszym, ale nie powinien go psu¢ ani uniemozliwia¢. Dialog
za$ daje sie prowadzi¢ do tego, aby ze sytuacji sprzeciwu wy-
dobywaé¢ to, co jest prawdziwe i sluszne, pozostawiajgc ni
boku czysto subiektywne nastawienia czy usposobienia. Nasta-
wienia te i usposobienia bywaja zarzewiem napie¢, konflik-
tow i walk pomiedzy ludzmi. To natomiast, co jest prawdziwe
i stuszne, zawsze poglebia osobe i bogaci wspélnote. Zasada
dialogu dlatego jest tak trafna, gdyz nie uchyla sie
od napieé, konfliktéw i walk, o jakich Swiadezy
zycie réznych ludzkich wspélnot, a réwnoczesnie po-
dejmuje wlasnie to, co w nich jest praw-
dziwe i stuszne, co moze by¢ zrodlem dobra
dla ludzi Nalezy przyja¢ zasade dialogu bez wzgledu
na trudnosci, jakie wylaniajg sie na drodze jej urzeczywist-
nienia.
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ANALIZA POSTAW: POSTAWY NIE-AUTENTYCZNE

Wszystko to, co powiedziano dotad na temat solidarnosci
i i sprzeciwu, jako tez ogélna aprobata dla zasady dialogu (apro-
bata szczegélowa domagalaby sie odrebnej rozprawy), podlega
stale pewnej weryfikacji na gruncie tej prawdy o osobie
i czynie, do ktorej dochodzilismy zmudnie w calym niniej-
szym studium. Postawa solidarnosci a takze po-
stawa sprzeciwu wydaje sie zasadniczo
autentyczna. W kazdej z nich bowiem moze sie urze-
czywistniaé nie tylko uczestnictwo, ale takze transcendencja
osoby w czynie. PrzeprowadziliSmy uprzednio wielostronng
analize tej transcendencji, analize samostanowienia oraz ana-
lize spelnienia. Wydaje sig, iz w obu wymienionych posta-
wach te funkecje transcendencji moga prawidiowo dochodzié¢
do glosu. W tym sensie sa to wigc postawy autentyczne, kazda
z nich respektuje ,personalistyezng” warto$é czynu.
Oczywiscie, ze kazda z nich — zakladajac ogélng i zasad-
nicza aprobate — musi byé stale sprawdzana-co do swych
elementéw szczegolowych oraz konkretnych przejawow. La-
two bowiem w tym zakresie wypaczy¢ za-
rowno postawe solidarnosSci jak 1 sprze-
ciwu, czynigc ja ,in concreto” postawa nie-autentyczna, po-
zbawiona prawdziwej wartosci ,personalistycznej”. Jezycz-
kiem uwagi jest tutaj owo dynamiczne przyporzgdkowanie do
prawdy (por. rozdz. III), tak istotne dla transcendencji osoby
w czynie. Przyporzadkowanie to odzwierciedla sie w prawym
sumieniu. Ono jest ostatecznym miernikiem autentycznosci
ludzkich postaw w obrebie bytowania i dzialania ,,wspdlnie
z innymi”. W sumieniu takim musi szukaé¢ swego wyrazu
rowniez i dobro wspélne. Ono zapewnia dobru wspdlnemu
dynamike i Zywotnosé uczestnictwa.

Mowige o mozliwej utracie autentycznosci, jaka grozi po-
stawom solidarnosci i sprzeciwu — kazdej w innym kierunku
i kazdej z innego powodu — wypada zasygnalizo-
wac¢ tutaj pewne postawy nie-autentyczne,
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Postawy te okreslimy poprzez terminy bardzo czesto dzisiaj
stosowane, cho¢ moze raczej popularne niz naukowe. Chodzi
mianowicie o postawe , konformizmu” oraz drugg, ktoérej na-
damy nazweg ,uniku”. Do kazdej z nich mozemy dojs¢ od
autentycznych postaw solidarnosci oraz sprzeciwu, pozbawia-
jac te postawy elementéw istotnych, ktore stanowig o uczest-
nictwie a zarazem o ich wartosci personalistycznej. Stopnio-
wo, poprzez utrate tych clementéw mozemy zamienié solidar-
nos¢ w konformizm, a sprzeciw w postawe uniku. Byloby to
wowczas jakieS wypaczenie akcydentalne. Wydaje sie jednak,
Zze obie wymienione postawy sg nie-autentyczne z racji za-
sadniczych, nie tylko dlatego, ze stanowig wypaczenie posta-
wy solidarnosci i sprzeciwu. I pod tym katem sprébujemy je
tutaj krotko przeanalizowaé czy choéby scharakteryzowaé.
Nazwa ,konformizm” méwi o podobienstwie i upo-
dabnianiu si¢ do innych, co samo w sobie jest procesem na-
turalnym i — pod pewnymi warunkami — pozytywnym,
a takze tworczym, konstruktywnym. Takie twoércze i kon-
struktywne upodabnianie sie ludzi we wspdlnocie stanowi
potwierdzenie solidarnosci i jej wykwit. Jednakze termin
»konformizm”, mimo tych pozytywnych skojarzen, wskazuje
na co$ negatywnego. Wskazuje on mianowicie na
brak zasadniczej solidarnosci, a ré6wnocze-
$nie na unikanie sprzeciwu. Jezeli méwi o upo-
dabnianiu si¢ do innych we wspdlnocie, to tylko w sensie
zewnetrznym i powierzchownym, pozbawionym osobowego
gruntu przekonania i wyboru. W postawie konformizmu za-
wiera sie przede wszystkim pewne uleganie, swoista odmiana
owego pati, w ktérym czlowiek-osoba jest tylko podmiotem
»dziania si¢”, a nie sprawcg wlasnej postawy i wlasnego
zaangazowania we wspdlnote. Czlowiek nie tworzy wspél-
noty, raczej niejako ,,pozwala sie¢ nies¢” zbiorowosei. W posta-
wie konformizmu kryje sie — jesli nie zaprzeczenie lub ogra-
niczenie — to przynajmniej jakas slabo$¢ osobowej transcen-
dencji — samostanowienia i wyboru. Na tym polega persona-
listyczny ,,minus” tej postawy. Nie chodzi tu oczywiscie

T
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o samo uleganie innym we wspolnocie. To moze posiadaé
w wielu wypadkach znaczenie pozytywne. Chodzi o co$ in-
nego: o zasadnicza rezygnacje ze spelnienia sie-
bie w dziataniu ,wspoélnie z innymi” i po-
przez to dzialanie. Czlowiek-osoba niejako godzi sig
na to, ze wspélnota odbiera mu siebie.

Roéwnoczesnie zas on odbiera siebie wspélnocie. Konfor-
mizm jest zaprzeczeniem uczestnictwa we
wlasciwym znaczeniu tego pojgcia. Prawdz-
we uczestnictwo zostaje zastapione pozorem uczestnictwa, po-
wierzchownym dostrajaniem sie do innych, bez przekonania
i bez autentycznego zaangazowania. W ten sposéb wlasciwa
czlowiekowi zdolnos¢ twoérczego ksztaltowania wspolnoty zo-
staje jakby zawieszona czy wrecz zafalszowana. Musi to po-
siadaé ujemne konsekwencje dla dobra wspoélnego, ktdérego
dynamizm plynie z prawdziwego uczestnictwa. Konformizm
oznacza co$s przeciwnego, stwarza bowiem raczej sytuacje
obojetnosci wobec dobra wspdolnego. Mozna w nim upatrywaé
swoista odmiane indywidualizmu: ucieczka od wspélnoty, ktéra
zagraza dobru jednostki, a jednocze$nie potrzeba ukrycia sie
wobec wspdlnoty poprzez zewnetrzny pozér. Konformizm —
to raczej ,,jednolitos¢” niz jedno$é. Pod powierzchnig jednoli-
tosci tkwi wszakze zréznicowanie i zadaniem wspélnoty jest
stworzyé dla niego warunki uczestnictwa. Sytuacja konfor-
mistyczng nie wolno sie zadowalaé. W sytuacji bowiem, w kto-
rej ludzie zewnetrznie tylko dostrajaja sie do wymagan wspdl-
noty, a czynig to przede wszystkim dla korzysci, lub dla
oszczedzenia sobie przykrosci — zaro6wno osoba jak i wspol-
nota ponoszg niepowetowane straty.

Postawa, ktorg okreslilismy nazwa ,,unik”,
zdaje sie nie dba¢ o te pozory odniesienia
do dobra wspolnego, na jakich polega ,kon-
formizm”. W pewnym sensie jest to postawa bardziej
autentyczna, ale w gruncie rzeczy i ona choruje na brak
autentycznosci. Konformizm unika sprzeciwu, unik zas uchyla
sie od konformizmu. Przez to samo jednak nie staje sie on
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autentycznym sprzeciwem. Sprzeciw polega na podjeciu do-
bra wspélnego i uczestnictwa. Unik jest tylko wycofaniem sie.
Moze na znak protestu, ale bez préby podjecia. Jest wiee
unik brakiem uczestnictwa, jest nie-obecnoscia we wspélnocie.
Przyslowie méwi: ,,nieobecni nie maja racii”. Unik w wielu
wypadkach potwierdza stusznosé tego przyslowia, choé w pew-
nych wypadkach liczy na to, ze istnieje takze wymowa nieo-
becnosci — ze nieobecnosé stwarza swoista racje. W takich
wypadkach unik moze stanowi¢ jakby postawe zastepcza dla
czlowieka, ktory nie moze sie zdobyé na solidarnosé, a nie
wierzy w mozliwos¢ sprzeciwu. Trudno tez zaprzeczyé, ze
postawa taka moze by¢ swiadomie wybrana — i na tej za-
sadzie trudno odméwié jej zasadniczej wartosci personali-
stycznej. Jezeli jednak istnieja racje usprawiedli-
wiania postawy ,uniku”, to te same racje
muszg stanowié¢ oskarzenie dla wspédlnoty.
Wszak podstawowym dobrem wspélnoty jest mozliwosé uczest-
nictwa. Skoro za$ uczestnictwo jest niemozliwe — a o tym
$wiadezy ,,unik” jako postawa w danym wypadku uzasadnio-
na — zatem wspélnota nie 2yje prawidlowo. Brak w niej
prawdziwego dobra wspdlnego, skoro ,,unik” stal si¢ jedynym
wyjsciem dla czlonkéw tej wspélnoty.

Pomimo bowiem wszystkich tych racji, ktére moga uspra-
wiedliwia¢ unik jako sui generis postawe zastepezy, nie spo-
s6b przyznaé tej postawie charakteru autentycznosci w obre-
bie bytowania i dzialania ,,wspélnie z innymi”. W wielu punk-
tach postawa ,,uniku” spotyka sie z postawa ,.konformizmu” —
nie méwiae juz o tym ze moze czasem pojawiaé sig cos w ro-
dzaju ,uniku konformistycznego”. Przede wszystkim jednak
i w jednej i w drugiej postawie czlowiek rezygnuje ze spel-
nienia siebie w dzialania ,wspdlnie z innymi”. Jest przeko-
nany, ze wspoélnota odbiera mu siebie, dla-
tego tez usiluje siebie odebraé wspélno-
cie. W wypadku konformizmu stara sie czynié to z zacho-
Waniem pozoréw, w postawie uniku zdaje sie raczej nie dbaé
o pozory. W obu wypadkach zostaje wyrwane z czlowieka co$
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’ bardzo istotnego. Jest to 6w dynamiczny rys uczestnictwa
jako wlasciwosé osoby, ktéra pozwala jej spelnia¢ czyny
i autentycznie spelniaé poprzez te czyny siebie we wspélnocie
' bytowania i dzialania z innymi.

' .CZLONEK WSPOLNOTY” A ,BLIZNI"

Na gruncie prowadzonej w rozdziale niniejszym analizy
uczestnictwa musi odkryé sie przed nami jakby glebsza jesz-
cze warstwa tej rzeczywistosei, ktéra stanowi osoba, gdy na
jej bytowanie i dzialanie patrzymy pod katem wspdlnoty
»Z innymi”. Zdaje sie, Zze dostatecznie juz rozwazyliSmy pro-
i blem uczestnictwa w 2zwigzku z faktem, ze czlowiek jest
czlonkiem réznych wspélnot. Czlonkostwo wspélnoty stanowi
jakby swoisty system odniesienia, bardzo bogaty i zlozony ze
wzgledu na mozliwosci uczestnictwa kazdej osoby. System ten
blisko sie spotyka z innym waznym dla uczestnictwa syste-
mem odniesienia, ktéry okres§lamy wyrazem ,bliZzni”. Mimo
bliskoéei, mimo wzajemnego poniekad przenikania si¢ tych
systeméw odniesienia, nie utozsamiaja sie one ze soba. To, co
wyrazamy w pojeciu ,,blizni”, rézni sie zasadniczo od tego,
co wyrazamy w pojeciu ,czlonek wspdlnoty”. Kazde tez
z tych pojeé wskazuje na inne mozliwosci
oraz inny kierunek osobowego uczestnic-
twa. W kazdym z nich w inny sposéb wyraza sie spoleczna
natura czlowieka. '

Bierzemy tutaj to, co wyraza sie w pojeciu ,,blizni”" i w po-
jeciu ,,czlonek wspdélnoty”, jako dwie rézne postaci a nawet
systemy odniesienia, wiadomo bowiem ogélnie, ze bytowanie
oraz dzialanie ,,wspélnie z innymi” stawia kazdego czlowieka
w sferze roznorodnych odniesien. Pojecia ,,bliZni” oraz »czlo-
nek wspélnoty (spoleczenstwa)” sluza niejako do porzadko-
wania tych odniesienn, przez co pomagaja nam dokladniej
i wszechstronniej zrozumieé samo uczestnictwo. Samo tez bo-
wiem uczestnictwo co innego wyraza, gdy zachodzi w odnie-
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sieniu do czilonka wspélnoty, a co innego, gdy w odniesieniu
do blizniego.

Do pewnego stopnia zachodzi tutaj zbieznosé. Czlowiek dla
czlowieka jest bliznim jako czlonek wspdlnoty. Czlonkostwo tej
samej wspdlnoty przybliza tez czlowieka do czlowieka, czyli
czyni go jakby bardziej bliznim. Stad tez na zasadzie czlon-
kostwa tej samej wspélnoty krag bliznich przybliza sie do
kazdego czlowieka, albo tez od niego si¢ oddala. Blizsi nam s3 .
»Z natury” czlonkowie tej samej rodziny czy tego samego na-
rodu, anizeli czlonkowie innych rodzin czy innych narodéw.
Stale w tym ukladzie odniesienia blisko§¢ wypiera obcosé,
ale i obcosci nie sposéb zaprzeczy¢ miedzy ludzmi. Pojecie
w0lizni” wskazuje jednak na cos glebszego
niz bliskos¢ czy obcos¢ pomiedzy ludZmi. I dlatego tez jest
ono bardziej podstawowe niz pojecie ,czlo-
nek wspoélnoty”. Jakiekolwiek czlonkostwo wspélnoty
zakiada fakt, ze ludzie sg ,bliZnimi” — i ani tego faktu nie
tworzy ani tez nie unicestwia. Ludzie sg lub stajg sie czion-
kami réznych wspélnot, s lub staja sie sobie w tych wspélno-
tach bliscy lub obcy — co wskazuje poniekad na brak wspél-
noty — natomiast stale sa wszyscy bliznimi i nie przestajg
nimi byé.

Eaczy sie z tym moment aksjologiczny bardzo istotny dla
tego fragmentu rozwazan, w ktérym uwydatniliSmy war-
tos¢ ,,personalistyczng” we wspolnocie bytowania i dzialania.
Pojecie ,,blizni” kaze nam bowiem nie tylko dostrzegaé, ale
i ceni¢ w czlowieku to, co jest niezalezne od czlonkostwa ja-
kiejkolwiek wspélnoty. Kaze nam dostrzegaé w nim i cenié
co$ bardziej bezwzglednego. Pojecie ,blizni” jest zwig-
zane z czlowiekiem jako takim oraz z samg wartoscia osoby
bez wzgledu na jakiekolwiek odniesienie
do takiej czy inej wspdélnoty lub spoleczenstwa. Poje-
cie ,,blizni” uwzglednia — czyli bierze wzglad — na
samo tylko czlowieczenstwo, ktérego posiada-
czem jest tak samo kazdy ,inny” czlowiek jak i ,ja” sam.
Pojecie ,blizni” stwarza wigc najszersza plaszczyzne wspol-
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noty, siegajgcg dalej niz jakakolwiek ,,inno$¢” — m. in. row-
niez i ta, ktora wynika z czlonkostwa réznych ludzkich wspél-
not. Pojecie ,,czlonek spoleczenstwa-wspolnoty” poniekad za-
kiada tamtg rzeczywistosé, o ktérej moéwi pojecie ,,blizni’"
ale rownoczesnie ja ogranicza, a zarazem jakby zesuwa na
dalszy plan czy wrecz przesiania. Na pierwszy plan wysuwa
sie¢ tutaj samo przyporzadkowanie do okreslonej wspoélnoty,
podczas gdy w pojeciu .,blizni” zaznacza si¢ tylko podstawo-
we przyporzadkowanie wszystkich ludzi do siebie w samym
czlowieczenstwie. Pojecie ,,blizni” wskazuje wiec na rzeczy-
wistos¢é najbardziej powszechng — na najbardziej tez po-
wszechna podstawe wspoélnoty pomiedzy ludzmi. Wspodélnota
w samym czlowieczenstwie jest wszakze
podstawa wszelkich innych wspélnot. Jezeli
jakakolwiek wspolnota zostanie oderwana od tej wspélnoty
podstawowe]j, musi straci¢ swoj ,,Judzki” — ,,czlowieczy” cha-
rakter.

Pod tym katem musimy przemysle¢ do konca problem
uczestnictwa. StaraliSmy sie dotad wyswietli¢ znaczenie uczest-
nictwa ze wzgledu na przynaleznos¢ kazdego czlowieka-osoby
do réznych wspélnot, w czym ujawnia si¢ i potwierdza jego
»natura spoleczna”. Jednakze zdolnosé uczestnictwa siega da-
lej: siega mianowicie tak daleko, jak wskazuje pojecie ,.bli-
Zni”. Czlowiek-osoba jest zdolny nie tylko do uczestnictwa
we wsolnocie, w bytowaniu oraz dzialaniu ,,wspélnie z in-
nymi”, ale zdolny jest do uczestnictwa w samym czlowie-
| czenstwie ,innych”. Wszelkie uczestnictwo we wspélnocie
na tym sie opiera, a zarazem tez znajduje swéj oso-
bowy sens poprzez zdolnos$é uczestniczenia
w czlowieczenstwie kazdego czlowieka. Na
to wlasnie wskazuje pojecie ,blizni".

Wraz z analiza tego pojecia docieramy do swoistej pelni
znaczenia tej rzeczywistosci, ktéora od poczatku niniejszego
rozdzialu okreslilisSmy jako ,uczestnictwo”. Wypada sie za-
strzec w tym miejscu przeciwko takiej sugestii, jakoby poje-
cia ,,blizni” i ,czlonek wspélnoty” posiadaly znaczenie roz-
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laczne czy przeciwstawne. WskazaliSmy juz uprzednio na ich
czgsciowq zbieznos$¢, a zamierzamy to jeszcze w dalszym ciggu
poglebi¢. O tej zasadniczej zbieznosci méwi ,,spoleczna na-
tura” czlowieka, chociaz na gruncie tej natury réinica po-
migdzy bliznim a czlonkiem wspélnoty w pelni sie tlumaczy.
Nie nalezy rowniez rozumieé, ze system odniesienia ,,blizni”
stanowi podstawe wszelkich stosunkéw miedzy-ludzkich, pod-
czas gdy ,.czlonek wspolnoty” podstawe stosunkéw spolecz-
nych. Ujecie takie byloby zbyt powierzchowne i niewystar-
czajgce. Oba systemy odniesienia bowiem wzajemnie sie prze-
nikaja i to nie tylko w porzadku przedmiotowym, gdzie kazdy
blizni jest czlonkiem jakiej§ wspoélnoty, a czlonkowie réznych
wspolnot sg zarazem bliznimi.

Chodzi tutaj o wzajemne przenikanie sie
W podmiotowym wymiarze uczestnictwa.
Uczestnictwo pojeliSmy jako dynamiczng wlasciwosé osoby.
Wiasciwos¢ ta wyraza si¢ w takim spelnianiu czynoéw ,,wspol-
nie z innymi”, w takim wspél-dzialaniu i wspél-bytowaniu,
ktére zarazem sluzy spelnieniu tej osoby.Uczestnictwo idzie
W parze zarowno ze wspolnota jak i z wartoscig ,,personoli-
styczng”. Ale z tej wlasnie racji nie moze si¢ ono wyrazaé
w samym tylko czlonkowstwie réiznych wspélnot, ale musi
sigga¢ poprzez nie do czlowieczenistwa kazdego czlowieka. Do-
piero przez takie przyporzadkowanie w samym czlowieczen-
stwie, o jakim méwi pojecie ,,blizni”, dynamiczna wlasciwosd
uczestnictwa zyskuje swoja osobowg glebie, a zarazem swéj
wymiar uniwersalistyczny. Dopiero wéweczas mozemy utrzy-
mywag¢, iz sluzy ono nie tylko spelnieniu tej lub owej osoby,
ale ze sluzy spelnieniu kazdej osoby we wspélnocie — i wia-
nie poprzez niag. Mozna tez powiedzieé, Ze uczestnictwo tak
pojete sluzy ,,po prostu” spelnianiu si¢ osob w jakiejkolwiek
wspllnocie ich dzialania c¢zy bytowania. Zdolnosé
uczestniczenia w samym czlowieczenstwie
kadego czlowieka stanowi rdzen wszelkie-
80 uczestnictwa i warunkuje personalistyczng war-
tos¢ wszelkiego dzialania i bytowania ,,wspélnie z innymi".

— 322 —
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ZNACZENIE PRZYKAZANIA MILOSCI

Dlatego tez ostatnie zdania w tej ksigzce niech nam wolno
i bedzie poswigcié znaczeniu ewangelicznego przykazania mi-
losci. PodkreslaliSmy wielokrotnie, ze nie zamierzamy wcho-
dzi¢ na teren etyczny — i tutaj wiec pragniemy zatrzymac
! sie niejako przed progiem tresci Scisle etycznej przykazania
»bedziesz milowal”. Nie bedziemy analizowaé¢ tego przykaza-
nia w calej jego przedmiotowej zawartosci, nie bedziemy zwla-
szeza dociekaé etycznego znaczenia milosci. Pragniemy tylko
uwydatnié, ze przykazanie to w sposob szczegélnie wyrazisty
i konsekwentny potwierdza, iz w jakimkolwiek dzialaniu i by-
towaniu ,,wspélnie z innymi” uklad odniesienia ,,blizni" ma
znaczenie podstawowe. Uklad ten przykazanie ,bedziesz milo-
wal” uwydatnia w sposob szczegélnie konsekwentny przy po-
mocy zestawienia z wlasnym ,ja”: ,blizniego ..jak siebie
samego”. System odniesienia ,blizni” dlatego
ma znaczenie podstawowe ws$réd wszelkich ukla-
dow plynacych z ludzkiej wspélnoty, ze wszystkie je
przerasta pod wzgledem zakresu, prostoty
i glebi. Wskazuje on rownoczesnie na pelnie¢ uczestnictwa,
| o jakiej jeszcze nie méwi samo czlonkostwo jakiejkolwiek
wspélnoty. System odniesienia ,,blizni” dopowiada niejako
do samego konca to, co zawiera sie w jakimkolwiek systemie
o charakterze ,czlonek wspélnoty”. W stosunku do tego dru-
giego (czy raczej: tych drugich) odznacza sie zasadnicza wyz-
szoéeig. Taka jest prawidlowa hierarchia wartosci, gdyz system
odniesienia ,blizni” moéwi o przyporzadkowaniu wszystkich
ludzi do siebie na zasadzie samego czlowieczenstwa, a system
odniesienia ,,czlonek wspélnoty” jeszcze tego przyporzadko-
wania wprost nie odslania. Mozna tez mowi¢ o pewnej trans-
cendencji ,,blizniego” w stosunku do ,,czlonka wspdlnoty”.
To wszystko zawiera si¢ posrednio w przykazaniu ewangelicz-

nym.
Oczywiscie, nie nalezy tego rozumie¢ w kierunku jakiego$§
ograniczenia wartosci wspolnotowych ludzkiego dzialania i by-
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towania. Byloby to zrozumienie opaczne. Przykazanie ,,bedziesz
mifowat” ma na wskros wspélnotowy charakter, méwi o tym,
co ksztaltuje wspolnote, ale przedewszystkim uwydatnia to, co
czyni wspolnote w pelni ludzkg. O tym, co ksztaltuje wiasciwa
glebie uczestnictwa. Dlatego tez na oba wyodrebnione uprze-
dnio ukiady odniesienia ,,blizni” i ,czlonek wspdlnoty” —
ktorych rozréznienie w peini sie tlumaczy — winnismy -
patrze¢ lgcznie, a nie rozltacznie, czy tym
bardziej — przeciwstawnie. To roéwniez zawiera
sie¢ w ,,personalistycznej” tresci przykazania Ewangelii. Gdy-
bySmy patrzyli inaczej, wéwczas musialoby sie wyloni¢ jakies
wzajemne ograniczenie: czlowiek jako ,,czlonek spoleczenstwa”
ograniczalby czlowieka ,,jako blizniego”. Ograniczenie podobne
biegloby i w przeciwnym kierunku. Takie ograniczenie wska-
zywaloby na zasadnicza slabo$é osoby, na brak tej wlasciwo-
Sci, ktora okresliliSmy pojeciem ,,uczestnictwo”, na brak na-
tury spolecznej. Wszak spoleczna natura czlowieka zakorze-
nia si¢ w tym podstawowym przyporzadkowaniu, jakie wy-
nika z samego czlowieczenstwa.

Z punktu widzenia uczestnictwa trzeba wiec odrzu-
ci¢ mozliwosé wzajemnego ograniczenia
sie tych dwu uktadoéw. W dzialaniu oraz bytowaniu
»wspoélnie z innymi” oba te uklady: ,,blizni” i ,,czlonek wspoél-
noty"” muszg wzajemnie sie przenika¢ i wzajemnie dopelniaé.
Nie mozna dopusceié¢ do ich rozlaczenia, gdyz to kryloby w so-
bie niebezpieczenstwo podstawowej alienacji. Przez alienacie
rozumiano w filozofii XIX i XX w. jakby wyobcowanie czlowie-
ka z czlowieczenstwa, pozbawienie tej wlasnie wartosci, ktéra
tutaj okresliliSmy jako ,,personalistyczng”. W sferze dzialania
i bytowania ,,wspdlnie z innymi” moze sie to dokonac¢ wlasnie
wowezas, gdy samo uczestnictwo wspolnoty przesltoni i ograni-
czy uczestnictwo w czlowieczenstwie ,,innych”. Wowczas — gdy
ostabnie to zasadnicze przyporzadkowanie, ktére wspdlnocie
ludzi nadaje wlasciwos¢ ludzks. Chyba nieco jednostronnie upa-
frywano czasem niebezpieczenstwo odcziowieczenia ludzi po-
przez same uklady rzeczy: przyroda, stosunki produkcji, cywi-
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lizacja. Chociaz w znacznej mierze nie sposdb zaprzeczy¢ siu-
sznosci tej tezy, to przeciez nie sposob przyjac¢ jej wylacznosci.
Co wiecej — czlowiek nie jest wprawdzie twéreg przyrody, lecz
jest jej panem. Jest natomiast tworca stosunkoéw produkcji czy
tez tworca cywilizacji. Moze zatem zasadniczo nie dopuszczac
do tego, by miala ona charakter ,,odczlowieczajacy”, by prowa-
dzila do alienacji. I dlatego tez u korzenia wszelkich
alienacji czlowieka poprzez ukiady odnie-
sienia wynikajgce z rzeczy, musimy zatlo-
zyé alienacje wynikajaca z samego czlo-
wieka. Wydaje sie¢ ze przykazanie ,bedziesz mitlowal” na-
prowadza nas na jej istote. Korzen alienacji czlowieka przez
czlowieka tkwi w zapoznaniu czy zaniedbaniu tej glebi uczest-
nictwa, na jaka wskazuje rzeczownik ,bliZni” oraz zwigzane
z nim przyporzadkowanie wzajemne ludzi w samym czilowie-
czensiwie jako zasada najglebszej wspolnoty.
{ Oba te uklady odniesienia ,,blizni” i ,,czlonek wspélnoty”,
jak juz kilkakrotnie stwierdzeno, przenikaja sie wzajemnie
w porzadku obiektywnym. Przenikaja sie, gdyz tkwia w tych
samych ludziach. Natura spoleczna wyraza sie w jednym
i drugim — 1 w tym, ze kazdy jest czlonkiem wspélnoty
i réznych wspélnot — i w tym, ze kazdy jest ,bliznim’:
w czym zawiera sie dla kazdego szezegdina relacja do osoby,
do wlasnego ,,ja”’. Biorac jednakze za podstawe naszkicowana
tutaj hierarchie tych ukladéw, musimy — wecigz jeszeze
w warstwie ,,personalistycznej” wielkiego przykazania Ewan-
gelii — dostrzec koniecznosé takiej koordynacji
w dzialaniu i bytowaniu ,wspélnie z in-
nymi”, azeby ukladowi odniesienia ,blizni"
zapewni¢ jego charakter podstawowy i nad-
rzedny zarazem. W ten sposéb zabezpieczamy sie tez
przed mozliwoscig alienacji. Chodzi o to, azeby w ksztaltowa-
niu ludzkiego wspélzycia i wspéldzialania na réznych szeze-
blach i na zasadzie roznych wiezi, jakie stanowia o wspélno-
tach i spoleczenstwach system odniesienia ,blizni” byl osta-
tecznie decydujacy. Jezeli jakakolwiek ludzka wspélnota upo-
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sledzi ten system odniesicnia, wéwczas sama skarze si¢ na
to, ze zaniknie w niej pelnia uczestnictwa, ze pomiedzy osobg
a wspolnotg wyroénie przepasé. Nie jest to tylko przepasé obo-
jetnosci, ale przepas¢ zniszczenia, ktore szybciej moze zagra-
zaé osobie niz wspolnocie — ale poprzez osobe musi objgé
i wspélnote. I tutaj moze najbardziej sie okazuje, jak bardzo
sa one zespolone, jaka prawda =zawiera sig
w twierdzeniu o ,spolecznej naturze” czio-
wieka. W tym miejscu prawda ta zdaje sie odslaniaé¢ swe
grozne oblicze.

Jednakze nie ono jest najbardziej wilasciwe. Przykazanie
»bedziesz milowal” uwydatnia przede wszystkim jasng strone
rzeczywistosci ludzkiego dzialania i bytowania ,,wspélnie z in-
nymi”. Te tez strone staraliSmy sie przeanalizowaé¢ w ostat-
nim rozdziale studium, ktorego przedmiotem jest osoba i czyn.
Przykazanie milosci jednak okresla réwnoczesnie wlasciwg
miare zadan i wymagan, jakie muszg sobie postawi¢ wszyscy
ludzie — osoby i wspoélnoty — aby cale dobro dzialania i byto-
wania ,,wspélnie z innymi” moglo sie prawdziwie urzeczy-
wistniac.
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